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الغلاف الخابي 


| - كلبة الناثر 
ھ ے فہر س الکتاب 


ج كلبة العلامة الكورىیف 
كتاب «ألاہعة» ومؤلفه 


رة صاحب الفضيلة الملامة الكير 
الشيخ عيسىمنون 
شيخ وواق الشوام وعضو جاعة كار الملاء بالازهر 

سو کی 

ارتع هذا الكتاب لفضيلنكم لانكم الحقق 
الفذ لمذا القن الدقق والحائة المدقق لعلوم الفلسفة 
والتوحد ۰ 

راجا الول جل وعلا إن يقي ذخرآ العم 
ومرجا لاحل آته ی جیب ٩‏ 

تاشر الکتاب 


الملامة ال جليل صاحب الفضيلة 


ايخ عیسی منون 


شيخ رواق الشوام وعضو جماعة كبار الماماء 


ا لحد ته على توفيقه » والشكر له على هباته وانعامه » والصلاة والسلام عل أفضل خلقه افصح 
المرب » وأفضل من اون جوامع الكلم » وروائع ا لمك نى الرحة ورسول المداية سيدنا مد 
صلى اه عليه وسل المبعوث رة للعالمين » وعلى آله وصحه اجعين . 

وبعد : فالذی حدانی ال طبع مذا المؤلف النغیس آنی کنت اتوق الى نشر کتاب فی عل 
الكلام » والقضاء والقدر » وافعال المبادلمالم سلفى كبير سل المقيدة غير زائغما ۽ بعيد عن مذهب 
الجسمة » والمحتزلة » والجيرية > لامقصدلى من ورا ذلك سوى خدمة الم » ونشر مؤلفات 
السلف الصالح . قكنت دائب البحث كثر المراجعة والتنقيب بفبارس دارالكتب ال ملكةالعامرة 
وغبرها من قبارس المكاتب الشهيرة فل اترك فرصة تر الا عشت فيا عن بغي وماتحفرنى اليه 
افسى من توخى طبع الكتب الخطوطة القدعة رجاء ان ١‏ كون قد قت بالفائدة الم جوة المىفورة. 
مذاكله ل آدح المناسبات تمر هباء ۽ وتذعب جفاء بل كنت لاا كاد امع عن كتاب فى هذا القن 

الا عشت عنه وسحيت اله ولشرف مقصدى وبل غابى لم ارجع بصفقة المغبون ولاعقى حنين » 
فالمم ابه جل شآنه وعرسلطانه استاذنا الملامةا لجليل شيخ مشايخ رجال التحقيق و فر علباء المديثف 
والرجال - فى القرن المشرين - الذاب عن حاض الملة والدين صاحب الفطيلة الشيخ مد زاهد 
ابن الحسن الكوثرى وكيل المشيخة الاسلامية ف الخلافة الممانية سابقا ونزيل القاهرة الآن . 
فارشدنی حفظه اه تعالى وامد فى عفره الى كتاب « اللممة » فى تعقيق مباحث الوجود والقدم » 
وظسفة القضاء والقدر وافعال العباد لمؤلفه الملامة النحرير المرحوم الشيخ ابراه ال محلى المذارى 
الممروف باستاذ العملامة راغب باشا الوزر الكير صاحب « سفينة الراغب ودفينة المطالب » 
وطلب مى فضيلته ان أطلع على الكتاب واعثه قبل الاقدام على نشره ومن اين لحلى أن يبحث 
ويدى رآيا نى كتاب ألفه الملامة الحلى واستحنه استاذنا الكوترى ولكنى تفيذا لامره وتعققا 
ارغبته اطلمت على الكتاب وقرآته فوجدته آبة فى تعقيتق مباحث الوجود ومعجرة فى فلسفة القضاء 
والقدر وتكليف العباد لان مولفه البارع ل ترك رايا من الآراء الخاصة بده المواضيع الا عثبا 
عا وافآً وعصا تمحيصا دقيقا فبينا نجدهيذكر اراء الفيلسوف «ثاليس» فى مبحث الوجود ينتقل 


الى كلبة الفارای قاح بین ری « افلاطون ۽ و و ارسطو »م بعرج على اقوال صاحب القبسات 


ومنہا الى رآى«الاشعرى» و «الصدر الشبرازى» و «الطوسى» وجبور الحكاء . 
م یذکر رآی «آن‌البقاء»و «علاءالدولةالسمنانى »و انحقق «البياضى »و دآ اسحاق‌الاسقرایی» 


و و ابي الحسين اإصرى »> وصاحب الكقاق و د الراژى » و د الاصفباق > ء و « امام 
الحرمن » واین‌العرنی هذا الى الكلام على إراء ا لجرية > والمعتزلة ء والشائين بوالاراقن » 
والامامية . الى غبر ذلك من البحوثالفريدة التفرقة فى شى الكتب سى أن الباحت الجد نى هذا 
الل لو آراد الاطلاع على مادونه الولف قى هذا الكتاب الصتير المجم الغزبر الادة والكير 
الفائدة فى متفر قات الكتب لاستغرق منه داك زمناً ليس بالقليل . هذا فضلا عا سيتكدهمن الشقة 
قى الح والنتقيب . 

فلا"ممية هذا الكتاب استعنت بات القدير فى نشره وابرازه الى عالم المطبوعات لول مرة 
لاسا وقد اياب رجائى صاحب الفضيلة الملامة الكوثرى نصححه وعلق عليه تعليةا علا مقيدا 
راه اله عن العلل وأعله خب الجراء راجيا من اه ان يعم تقعه » واه سبحاته الوقق لاه 


ال والصواب .©. 
الناشر 
السيد عزج العطار الحسينى 
الدمشقى 


آلںجاء املاح الاخطاء الہ کلاتقی 


بره باتباج و ٠/۷‏ الثالت (م) و ٢‏ /ب؟ النوجه و ۰/۹۳ عدم امکان و٤‏ شی 
( بدل لیس ) و ٣٣ب‏ وجوده و هړ او الدهری و ٥۹/٣٤‏ لوجود و اج اس 
له وجودها و ةو اله ( دل اذ) و ړه ه٣‏ تدب و ٩/۷۰‏ عله . وماسوی 
ذلك ظأهر . 
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فھر س مباحث کتاب اللمعة 


تقدمة كتثاب االمحةو ترجة مؤلفه ء للا ستاذ أحمَقين الملامة المحدثف الكر ايخ 
مد زاهد بی اخسن الکو ری . 

مطلع الگتاب E‏ مأ حو تھ مقدمته والقالات ET‏ الکتاب 
المقدمةء ابام ال جود من واچپوېکن »جوهر و عرض ۽ مادی وجرد واستماء 
أقسامها استیقاء باانا . 

أقسام المرش ء ٠١‏ المقالة الاولى ء والةصل الأول من فصوهما الثلاثة ء أفسام 
ا لدو والقدم : معن الو جود » ومعتى كو نه عين الماهية , 

عٹ جتع في حقيقة الو جود » کول تالس تی ميدع العالل ۽ موت الماعيات المكنة 
فی عل اة يانه . 


اتقسام الحدرت الى داي ء ودعرى و زماق عند الفلاسفةء الفرق بين الاب الط 
وغوه » بيان السرمدي والدهر ءوالزمان . 

الفعيل الثاثى ومياحئه الخسة ء اأنسي بيت أقسام الحدوث والتدم متهوماوصد6 » 
وعواد تاك النسب » وذ كر دار وجدول يسلان مقرفة النسب ينول , 

القسل الثالت فى الرهنة علي يوت الخدوث الدهرى يع الممكنات عند القلاسقة , 
اقسام الموجود بالنظر الى المكان والرمان . معن المكان والگا ى مارئس الى 
اكان ب (ف) ۴ 

ماتنى الزمان والرمانى ء مابنسب الى الزمان ب ( ف ) . حدوث المالم عند قدماء 
الغلااسفة . كلة الفاراى ق اع بیت رأ اخلاطون وآرسطو . کول چت اصاحبپ 
القندات ق ف الحدوث 

تبان اقسام‌القد م اذا وا(دهرى واخوادت الثلاثة مقبوما ۽ والنسب بيبا باعتمار 
التحقق » ذ كر دائرة وجصول يسبلان ممرفة تلك الفسب . 

المقالة الثانية وفصلما الأول ق القضاء والقدر ء وف معناهمأ عشرة اقوال الاشدري 
والموفة ۽ والصدر الكبازى ع والطوتى د اکا ولعم وأ لبقا 
والمارنديةرصاحب القیسات ٠‏ 

حث مستفيض فى القضاء و القدر لاحب التبنات يعده الصف لاب ماه رياب 
العقول القدسية 

الوجوب عن اه وقول علاء الول الستافی ى الفصل التای فی بان امو ثر فاقال 
العباد ع واختلاف المقلاء ى ذال عل ستة عشر قولا ع وقول الجرية , 
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قول الاشعرى ف المشمور عنه » وقول الاتريدية ع ومحث مثع من اشارات الرام 
المحقق الباضى قى ذلك : 

مذهب أ اسحاق الاسفرانى على الاحالين ء ورأى المعتزلة ء وآراء آى ا سين 
البصرى» وصاحب الكصاف » والرازى » والاصفہاتى ء والشائينء والاشراقين ۽ 
والامابةي وعققى‌الموفة . 

القول الأخير لامام الحرمين نى تأثر قدرة اليد وتص كلامه ف النظامية واتفاق 
ذلك مع التحقيق من مذهب الاشحرى » ومتاصرة كثبر من الحققين هذا القول » 
والفرق الواضح بين هذا القول وقول المعتزلة » وقول ألرازى فى المح بين قول 
الاشعرى وقول المعتزلة » وكلمة الكرراتى فى كتايه قصد السيل ومسلك السداد 
فى ذلك . 

المقالة الالكة ء والفصل الأول مها قى حقيقة التكيقف ء وامتاع التكيف ما لابطاق 
وآقام المغة السبعة من الال والصفة الاعتيادية وعوها . 

مادى. أضال الانسان ء ومراتب القل »> وكيفية صدور الاضال من قدرة العبد 
وأرادته . 

الشبه النسة الموردة على صحةالتكلف» وأجو بة الطرائف عنهاءومبحث تعلق عل اقه 
بأضال العباد . 

تموير الشببة الى تورد على صحة التكلف من جية تعلق علم اه سبحانه بقعل العبد 
أجل تصوير . 1 
ذ كر من قل هذه الشببة كدليل ومن أي ذلك . واقتراق المعتزلة فى ال واب عن 
هذه الشببة الى اريع فرق ٠‏ والنميد للحت بيان اختلاف الاس فى حقيقة العم ۽ 
واختلافہم فى حقيقة عه تعالی ع واخلافېم فیا تعلق به علبه تما , 

طرق الفرق الاريع المد كورة فى دفع تلك الشبة » كغر أصحاب جيم بنقييم عله 
بالمحوادث قل حدو تا . 

جواب الفرةة الرابعة بطريق العارضة وبطر يقال ء ومواقة الآخرين مم فذاك 
وببان ان عله تمالى بقعل العيد لايوجب غير اللزوم وجرد الأزوم لايدل عل علية 
احدها لاخر والعلاتة بين العم والحلوم » ويان أن المطابفة بين الشيتن تتكون 
على وجہین : 

والشببة الى تورد على صحة النكيف باعتبار تعلق قدرة اه يقمل العبدي انواع الحال 
والتصرف فى الكون على معتضى الحكة ء انلاقم فى جواز التكيف ا لايطاق , 
كلات لماحب الفتوحات ف اضال الماد وصحة التكيف ي وختام الكتاب , 


العامة المعقى الك صاحت اأعصجية 
الشيخ کد زاهد ی اخس الکو ی 
وكيل الخة الاسلامة ي الاه اليا له اعا 
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کو ما اوو وء واګروٹ ولقرر وما لعا د 
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ليف 
العلامة الحكيم » البحر المواج ء ال جامع لأشتات العلوم ۽ النظار اجاج 


العروف بأستاذ الملامة الوزير راغب باشا الكبير 


صحح الكتاب » وعلق حواشيه » وترجم المؤلف 
الملامة العقق اللكيير 
صاحب القضيلة 


الشيخ مد زاهد بن الحجسن‌الکوثری 


ومۇلفه اليارع 

او كانت فى كيريات‌العواصم الشرقية لجان علبية تتفرخ البح عن الكتب البالغة النفع فى عختلف 
العلوم وشى المواضيح لموالاة نشرها - الم فالااھ _ تحت إشرافا لتبدلت الأرض غير الأرض 
والامة غير الامة لكن آين تلك امم الوثاية التى قرخ لاعداد وسائل تغذية الارواح کا 
بحب غير منخدعة بزخارف الحياة المادية ؟ . و من كتاب فى غاية الفح ف موضوعه لايۇ به به 
بل جل مقدار مؤلفه ف الملل آولايعل صلا ٩‏ . فطبع کتایه يعت مولقه حا بعد آن کان نا 
منساً . وج بين مآثر الللف من تراث مين ؟ . يقى عتجاً عن الابصار إلى أن يطعه أحد 
الطابعين اتفاً . فاضاعة مثل هذا التراث بعدم الا كتراث مجلة لقت الاجداد ولعنة الإحفاد . 
وللكلام محال واسع ف هذا الصدد لكن نكح جاح القل وترجع الى الكلام عن« كتأب اللمعة » 
فى تحقيق مباحث الوجوديوالحدوث » والقدر » وأفعال العباد وقد أحسن صنعا آلاستاذالاديب 
البحاثة الغو رالسيد عرة المطار المحسيى الد مشقیحیث قام بنشر هذا الكتاب القے فیعداد مطبوعاته 
التخرة وال امول أن يلقى سيادتهكل تقدير من آهل العلم بطع هذا السقر البديع الذى ألفهالعلامة 
الإوحد الجامع بين آشتات العلوم الشرعية والعقلة » شيخ مشايخعاصمة الدولة العمانية» وأستاذ 
أساتدةالبلادالمصر ر بة والشاميةالشيخ اراحم الحلىالمعروف باستاذ راعبباشا ‏ ذاكالعلامة الكبير 
والوزر الخطبر مؤلف ( سقينة الراغب ودفينة المطالب ) - ولا خقى على من عى بعويصات 
السائل فی عل الکلام أن من أ کثر ماتضاربت فيه آنظار الباحئين ۽ وأعوص مااختلفت ف آراء 
المتناظرين فى عل أصول الدين تلك الياحث الى قام الكتاب المذكور بتحقيقبا قن أحاط خراً 
بطواا تلك القاصد ء وتمكن من اجتلاما من انتهاج السييل الأاقوم فقد حلت مامه عقدةالعقدي 
ومشكلة المشا كل » وأصحعلى بينة فى باق المسائل » وج تعب علباء اصول الدين فی‌الحث عنآسد 
الطرق وأرشدها فى تلك المطالب حى ألفواكتبا ضخمة لدفع الشكوك » واجتلاء الحقائق . 

لكن حارت أفكار ف استخلاص صفوة الصواب من بين كلماتم المتشعبة جد التشعب وها هو 
مبحث الو جود الذی بدعی کثر من الناظرین انه بد۔ہی التصور وهو وان کان يظہر ذا المظبر 
بادیء ذی بدہ لکن الاحث کلا ازدادغوصا فبه‌ازداد الحث تشع آمامه فتيهنیمسالک . [لااذا 
وجد صاحب قر عة وقادة ينر المسالك المتشعبة بيان تبر المدرك فيسلاك به سبيل الرشد فينجلى له 
الموقف » وكذلك مباحث حدوث العالم » وآقسام القدم الى لم ترل العقول فى عقال عن كشف 
أ رارها وحل ألثازها ومى فى حاجة ماسة الى من يوضحبا بكفاءة بالغة ء وخبرة وأسعة . 

قز مثل ذلك فى مسألة القضاء والقدر » وکر هلك ف مہاو ,ا من آناس ل بہتدوا الى من يدم 
على ٠‏ لمن الابلج فى هذا الباب ‏ واستسابوا لظلام الموىفضاوا السييل» ومبحتأفعالالعباد لايقل 


(۳) 


حطورة من تلاك المباحث بل هو وعر المسلك إلا لمن آتاه ايه بصبرة نافدة تجلو ظلبات الموى ۽ 
وتہدیه الى مرشد ورشید يبصره قى موارد الردى ء ويسلك به مساك ادى . 

وهذا الكتاب الذى تحن فى صدد الكلام عنه » قد قام باستخلاص الصفوة المنشودة فيبا 
أحسن قيام حى أصبحت تلك المسائل على طرف الام من المطالعينالكرام . وكانمشاخنا ر حبم 
الله يوصو ننا هذا الكتاب فى تلك المطالب الصعبة لسبولة مأخذه ء واستيفائه تلك الماح أحسن 
استيفاء » بل يوجد فيه من استعراض الآراء وتمحيصہا مالا يوجد فى كثير من الاسفار الكار 
وليس الخر كالمعاينة . 

وقد صدق العلامة الوزبر أحد جودة باشا حيث قال فى ثارخه عند ترجة المؤلف : «واثات 
فضل هذا العام الجليل لاحتاج الى شاهد سوى كتاب اللمعة > والوزر المذكور من المقتصدين 
جدآ فى مدح الرجال ء واستدراكاته المة على ابن خلدون فى الكلام على العلوم عا يدل على أنه 
خر عة هذه الشبادة , ولا ا کون مبالغا إذا قلت انى م E‏ الحجم حوى مثل هذا 

سم المؤلف ونسبه 

ر آبراھے بن مصطنی بن ابراھے الحلی المذارى بالذال المىجمة نسبة الى المذارى جع المذراة 
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مولده وأشیاخه 


ا ا ا وی ا ما ی اا االر ارا 
بالاستزادة من العلل والاقبال اله ارويا كان الترجم رآها وحكاها شيخ فرحل الى مصر فازم 
علس الملانة الوح الشييخ عل السيواسى ف امقول والنقول وكان شيخ هذا آبة ف الذكاء وسمة 
الاطلاع ومن زادم الله بسطة فى العم وا لجسم حى كان يقول : : انی آ کل کا > وأطالع كثراً 
وأحفظ کٿيرآ . وهو عمدته فى العم . 

وبعد آن لازمه سیع سنین تلق لموم مته ومن سائر مشایخ القاهرة عاد الى اده حلب بعل جم 
فى المعقول فسئل عن الاقول فأظبر انه لم حققه ا بحب لانصرافه الى المعقول ا 
الى النقول أ كثر من احتياجنا الى المعقول . فسافر قاصدآً المج على طريق تى الشام فأقام بدمشق 

وأخذ عن عبد التنى النابلى ۽ وای المواهب الحنلى » وعلى لادی » واللاس الکردی 8 
ابال » والكہاب‌الغرى م م ح فاخذ با لحجاز عن عبد اله بن سالم البصری » وای طاهر الکوارنی 
تايذ ابن عبد الحكم السبالكوتى ومد حياة السندى ء ومد بن عبد الته امغر ثم رجح ال 
س تاران کے ات د : ملازمة كلة ف المعقول والخقول الى أن تخرج عليه فييما 
وآصبح معید درسه واشتېر تر هناك ببالغ ذكاثه وسعة عله , 
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ومن جلة شیوخه بمصر موسى الحنفى > وسلمان المنصورى » ومنصور الوق ۽ وسال النفراوى 
والشباب الملوى » والشہاب الدمنهورى وغيرم » وقد أذن له المايخ بالتدریس فدرس هناك 
مدة سح سنینتزدحم على دروسه طلبة الل غاية الازدحام » ويلقى من‌العلباء مابليق بەمن‌الاحرام 
تقدیراً منبم لاتقاد قرعته وسعة علمه ومن جلة مااقرآه تجاه رواق الشاميين« الدر المختار »وهو 
آول من اقرأه بالازهر الشریف ک) انه اول من کتب حاشية عليه يو حاشيته تسمى «تحفة الأّخار» 
وآقرأً أيضاً المداية وغير ذلك الى ان اشتهر بمصر غاية الاشتبار » ونال دتيا واسعة من الأمير 
يوسف کخیا . 

سقره الى استامبول واتصاله راغب باشا 

م ذهب الى عاصمة الدولة المثانية سنة ۳ه ) موفدآً من قبل العلباء رفح شکاوی ضد سلبان 
باشا العظم والى مصر لاثارته الفتن بمصر بالدس بنا مراء فاتصل بر ئيس الكتاب عمد الراغب 
باشا هناك حت کان من اختصاصه النظر فی الشکاوی الى ترد الى العاصمة کا كان مرجم سفراه 
الدول الاجنية > ولذلك سميت الرياسة المنكورة ( نظارة الحارجة ) فا بعد . 

وحيث عل الوزير مد الراغب باشا امروف بالعل والفضل بغزارة عل صاحب الترجة كلفه أن 
قى عنده لكون أستاذآ خاصا له فقبل ذلك واستقر هناك فى بلہنة الميش بتلقى الوزير المذكور 
منه العلوم وصاحب الترجة هوالذى قابل تلك النسخ القيمة المحفوظة فى خرانة الوزيرالمشارالبه الى 
ايوم »ومن جملة ماقابله من الكتب الكيرة ة القتوحات المكة وقد آنى بأصل المؤلف الحفوظ فى 
قونية وقابلبا به . ولمسعىالمترجم فىاصلاح النسخانحفوظة خرانة راغب باشا اث شتہر ت کتب الرانة 
المدكورة بالصحة !لى الوم » وقد استمرت صالته بالوزير المذكور الى أن عين الوزير والاً صر 
سة به فأراد أن يستصحه حيا سافر الى مصر لكن شاءت الاقدار آن يعى الاستاذ 
بالماصمة . ٤‏ 

اتصاله بشيخ الاسلام وحيازته لارتب العامية الر“مية 

م الصل بالعلامة شيخ الاسلام عبد اله بن جمد الجدىالمعروف بال وصافوخدم عنده بوظيفة 
التمييز والتفتيش مواظاً على التدريس وعن تلقى منه العلم هناك شيخ يخ الاسلام مد اسعد ابن شيخ 
الاسلام عبد ايته الجدى المذكور ء وحاز المترجم U‏ وصل الى موصلة 
السلمانية المعروفة عندم . وكان شيخ الاسلام السيد مرتضى أعلى قدره بعد أن اطلع على بعض 
مۇلفاتە ٠‏ وبعد وفاة أبن همات الحدثسنة م۷٠٠‏ تول المترجم مشيخهالحديث بايا صوفيا بأربعين 
E‏ یوم کا هو شرط الواقف » وبجامع السلطان سلب ايضآ واستمر على ندریس الحدیث 
ہما الى أن مات . 
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وفاته ودعض مو لفاته 

مات ف ريع الأخرسنة ٥۰‏ ودفن قرب طر یحی ايوبالانصاریرطىی اه عنه‌وابه‌المدرس 
اسماعیل حقیتوفی سنة ٠۲٣۹‏ وحفیده الاستاذعلی رائف توف‌سنة ۲۰۸ رېم الله . ومنمۇلةاته 
هذا الكتاب الذى سماه (اللمعة) وقد ألفهباسم راغب‌باعا الوزیر کا أشار الى ذلك فىأول كتابه . 
ومنها ( تحفة الأخيار على الدر الغتار ) وقد سبق ذكرها أيضا . ومنها ( شرح جواهر الكلام ) 
القاضى عضد الدين الاج الى غبر ذلك عا لاحاجة الى ذ كرها هنا , 

وقال المرادى فى سلك الدرر : كان آية الته الكرى فى العلوم العقلية والنقلية . . . ودروسه 
عحضر فا العلباء » وکان‌غالب عقمقیالازهر تلامذته ۾ وأما تلامذته ف‌بلاد الروم ق ( 
فلا حصون کثرة آھ . 

وقال أبن عابدین ف عقود اللآلى : كان له القبول التام » وانتفع به التق الكثيرء وال جم الغفبر 
وكان فى الفطانة والذكاء على جانب عظم عققا مدققا متضلعا فى العلوم العقلية والنقلية قل انه / 
لم بأت بعد الشاب الخفاجى عحقق مثله أه . 

ومن أجل تلامذته شيخ مشابخ مشاخنا العلامة هبة اه التاجى وقد ترجم له فى كتابه ( حديقة 
الرباحبن فى طعات مشاعنا المسندين ) تغمده أله برضوانه . 

وهذا القدر من اليان كاف فى الاشارة الى مقدار الكتاب ومؤلفه الحقق >١‏ 

د زاهد اگوی 
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سبحان من وقفت دون سرادق عره الإاحی عقول النظار ء وتشاءلت تحت شماع حجاب جلاله 
الاسمى ثاقيات الافكار , ونظم عحكته عقد الموجودات أتم نظام . وأحك بقدرته صنع المخاوقات 
آحسن [حكام قضى عا شاء على وفق علمه ا حيط الازلىءوقدر ماقضاه بابداعه الابدى جعل انسان 
عين الوجود وجود عين الانسان . وحله أمانة التكليف بعد ماعابه البيان . والصلاة والسلام على 
واسطة ذلك النظام . وعلى آله وصحه ليوث الوعى ومداة الانام , 

أما بعد فيقول الفقير ابراه الحلى المحنفى . عامله انه بلطفة الجلى والقى . هذه لمعة مبتدىبها 
فى دياجير الشببات . مشتملة على مقدمة وثلاث مقالات . فالمقدمة فى تقس محصر آنواع الوجود 
على طريق الاجال . ليسہل على النفس تفصيله الموجب لغاية الاستكال . والقالة اللأولى فى يان 
حدوث العا بعد العدم وتفرد الواجب تعالى بالقدم . والمقالة الثانية فى تحقيق القضاء والقدر وان 
كل عكن واقع مشيئة خالق القوى والقدر . والقالة الثاللة فى صحة تكليف العييد . وأنهلاجد(١)‏ 


2 
. 


ولا تفويض ك يزعمه الجاهل العتيد » وانا اقتصرت على هذه المسائل اثلاث لالا من أمبات 
أصول الدين لايستغى عن تحقيقبا طالب حق اليقين لاجرم سلكت ف يبانبامسلك الرهان القاطع 
اللؤيد باوامع الحدس الساطع. لاعتاح فييا بعد إعداد الحل . إلا إلى تيسير واهب العقل عز وجل 
فتبعت بنت فكر تميس اختالا فى حلل اللحقيق ٠‏ ويضة خدر تتلاٴلا“ فى حلى التدقيق . علت قدرا 
آن برفع حجا۔ہا کل خاطبوآنفت کرآً آن کف نقا۔ا غبر راغب(م) فانه یعلی قدرما بعالی 
مته کا هو الآمول . وغل مہرها بصافی سجيته وليس(م) إلا حسن التلقى بالقبول . كف لا 
وهو ذو همة وقف دونها الفلك الدوار .وعزمة أرهقبا تقلب اللبلوالنہار آحيا دروس الم ل وان 
اندراسہا > وجدد معالم الجد ابان انطاسہا إن حاول معضلة توت اشتعالا ذکاء فطتته آو زاول 
مشكلة لالا صفاء مغين قرعتة . ماةوارتالشمس بالحجاب إل خجلا من أشعة أفكاره ء ولا 
تلفعت بالسحاب الاحاء من لامعات آنظاره على آنا نخبة عااستفضته من تیاره فکنت کالمېدى 
أحقر التمر الى هجر » وومضة ما اقتبسته منآنواره فصرت كا لمسدى إلىالبحر الخض رذاذ المطر 


)١(‏ يشير الى الكلمة المأثورة عن على بن آنى طالب كرم أله وجبه وهى قوله د لاجر ولا 
تفويض لكن المر بين بين » يع ان البد ليس عجور فی آفعاله کا قول الجيرية . ولاهو 
مستقل کا يعزى الى القدرية . ز . 

() تورية عن العلامة الوزير مد راغب‌باشا الكبر مؤلفه سفينة الراغب ودفية المطالب » 
وقد شہر المۇلف باستاذ راغب باشا. ز . 

(۴) ی لیس اغلاء مہرھا [لا حن التلقی بالقبول .ز. 


() 


أذ هو ايى وات قكرقى المليك. اروج الكساد بضاعق‌القليلة . بل هى فى القيقةيضاعته ردت 
اليه » وستاعته حدت آل أصابا فتلت بن يدي . لارال سان کاله مفمحا پسوخده . ووارد 
لقال مسطر الفاق عمد , ماداعت خناله معالية دغ اله متتالية ء وطاش سعده مغرداً 
وبلبل رقده متقعا 
وعدا حعاء لايرد قات دعاء لالواع الرية شأمل 
وهنا آعرع متمد من واعب المقول » وآستیس من قيته الاقدس فاقول . 
سالقدة — 

اع ان آلو جود امارج إما واب الوجود فاته آو مكن الوجود ادا والمكن إن استاج 
لى موضوع - وهو الل الوم لا حل قه ضصرض ء وإلا قومر . والجوهر ان قل الاشارة 
السية فادى ولا جرد . والجرد ما مۇر آو مدير آو لاوا . 

فالاول : المعول الطولة وهى المقول العشرة الشبورة وتائرها سی کوتا(١)‏ دروملا لای 
الق ی سال کا سیا من زقامة الرعان عل آن لامو ن نن الر جرد إلا آش تال , 

واثاتى : ما مدي للا جرام الملوية وهى(») التقوس النسة القلكية أو عدير للاجرام القلة 
اما لان واعپا وهی اكل الافلاطرتة ؛ آو لاشخاما . فاما بالسية بالقوى العليسية من الجاذية 
والاسكه والماضمة وألدآفعة والغاذية والتامة اقات اخس ومن‌الوادة والمصورةالقيون لىع 
وهي الضى الباتية الموجودة ف البات واليوان والانسان . وما بالا اس بالعاعر المشر 
واتحريك الاخجارى بوق الشبوة والعقَبة لجلب التقع ودقع الشر ومى الى اليوآنية 
#لرجودة ف اليوان والانسان وما بالتكيل التو تن النظرية والعملية و الق النامتةالختمة 
بالانسان , 

وآما التالت :قاما خير بالدات وهو للات الکرویون آو شري بالات ۽ وهو الكياطين أو 

متمد ا وهو (+) الجن , وآما الادی قاماا عل لور آلحر فیولی آو حال فيه قصورة آوم رکب 
متہا مم طیی آما المیو ل ظما آن یکن تواردالصور علیہ وحی هیولیالمتاصرآو زدیا صو رتا 
وض هيولات الافلاك والكوا كب ء وآما الصورة قاما شاملة ليع الجبام:. وهي الصورة 
الجسية- و عتصة بلوح هنبا - وهى الصورةالوعية- والنوعية اما آن تارم هيو لاا - وحىصور 


)١(‏ عاول بيدا آن مع بين كلام آمل السنة وكلام الثلاسفة إلا آن دلبل الفلاسئة فى اثيات 
المقولل السشرة غر تام . وللرهان الكوراق و السكاخار قآول ادر عن آل ر اجب بالاحتار» 
يتوسع فی يان هذا اأوخوع عل مذاق له خاص به من حأولة ابح بين الففقة ء والكلام ۽ 
والصوف . ز. (ب) والضمی راجح ال امدیر وٹایھ باعبار ار ومثلھ ماسیآق ۔ و ۔ 
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الافلاك والکوا کب ۔ آولا۔ وهی صور العتاصر _ وآما اجنم الطيعی قاماً بط عع آنه 
لاینقسم ال أجسام غخلفة الطباتح - الى هى الجرارة واليرودة والرطوية واليوسة - وان اتقم الى 
آجراء عتتلفة ا یقات کاء ا رة تنه بارد رطب راذا صب فی کرزین فکل ءتپما أیضا بارد و طبه 
مع آنه ملف من الميولى » والصورة الجسمية والصورة اللوعة وهى حقائق عقلفة و[مامركب 
يلقم اليا . والبسيط إما غي قا بل الكون والقساد أو قابل طا والاول اما تر أولا فالتير هو 
الكوكب وهو اما سيار آو ثايت فالاول هو البعة السارة . واكاتى اما مرصود آولا والاّول 
آلف ونمسة وعشرون كوكا(ه) واكان لايعلمهالااته تعالى.وغبر النبر هو الفلكوهو اماغعر شامل 
للا رض ومى آغفلاكالتداو بر التة ما عدا الشمس من‌الارات أو شامل لما وهو اما شرق ا لجرك 
وهو أريعة الفلك الإاعظم « ومدير عطارد » « وجوزهر القمر » و « ماله » أو غرييا وهو 
أريعة عشر ( فظكا ) واحد منها فلك الثوابت وستة متها عثلات ماعدا القمرمن‌السياراتوسبعة متها 
حوامل التداوير الستةوواحد متها اللنارج ال ركز للشمس (») 
وأآما القايل لمارم) قأما خفيف يطلب انحيط أو ثقيل يطلب المركز واللاول اما خفيف على 
الاطلاق وهو عتصر الثار الحامل لطيعى المرارة واليوسة ء أو خفيف باعتبار ماتحته وهوعنصر 
المواء الحامل لطبيعتى الحرارة والرطوبة ۽ والاقى اما قيلعلى الاطلاق وهوعتصر التراب الحامل 
لطبيسى الرودة واليوسة ءآوتقيل ياعتيار مافوقه وهو عنصر الماءا لحامل‌اطييعق الرودة والرطوبة. 
وآما ار رکب فاما تام أو ناقص والتام اما ٣‏ ولا الثاتى المعدن واللاول اما متحرك يالارادة 
أولا الثانى النبات والاول اما مفكر بالقوة أولا الثاقى الميوان والاول الانسان وآما الناقصض 
فكالسحاب والمطر والثلج والرد والضباب والطل والصقيع الناشثة من البخار المركب من ال اء » 
والمواء المر تقح عر الهم وغورها الى الو وكالصاعقة والشباب والذؤابات وقوات الاذتاب 
والقرون والريق الناشتة من الدخان ارك من التراب والتار آلراضة له[ الو وما آشبه ذاك 


ره) وذلك بالنظر الى عبد المؤلف. ذ . (») وبسط هذا الموضوع ف شرح السيد على تحفة , 
القطب الشيرازى »وكذلك ف شرح قاضی زاده عل ملخص ا میتی وغبرها من کتب‌الفن:و الالام 
يآطراف الحديكف يكقى ما فى شرح المقاصد عا يتعلق با البحت فليراجح . وجوزهر معرب 
(کوزهر ) وهو اسم لمقدتی الرآس والدتب وها نقتا التقاطع لفل القمر المشل والائل وله 
فلکان آحران کا هو مشروح ف عله ويسمى مثل القمو بالجوزهر لكوته عركا الجوزهرين ۽ 
وميت المثلات عثلات حيت توافق لفلك الروج أعى الثوابت بالمركز ء والنطقة ۽ والقطبين . 
وسمى المائل مالا ليل منطقته عن منطقة البروج ميلا ايتا . ونظرية ان «الافلاك غبر قا بلةللخرق 
والالتام » ذهبت آدراج الرياح عندايع کا هو شأن الاستدلال باللازم على الاروم لكن لايد 
من الالام ا للتمكن من متايعة اللحت مغ جيع أصحاب النظر يات المختلفة عن فيم .ز. 

(۳) يعت الكون والفساد . ز . 
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() وأما المرش فيو اما أن يقتعنى القسمة لذانه وهوالكر ء أو يقتضى اللاقسمه اداه وهو القطة 
والوحدةءأو يفتعنى النسبة لذاته ومى الأأعراض النسية,آولا يقتضى شيتا س ذلك وهو الكيف . 
والكر إما آن يمكون بت آجراه المغروضة حد مشترك وهو التصل الذى هو المقدار أولا وهو 
الفصل الى هو العدد . والخصل اما قار أو سيال . الثاني الرمان الدى هر عدار حرك الفلا 
الأعظم . والاول خط إن انقم فى جبة قط ء وسطح أن اتقم فى جمتينفقطء وجسم امليمى ان 
اتم فى ابات الثلات والكيف أربعة آنواع : 

الأول الكيفيات المصوة : ومى مدركات المراس الس الظامرة من الاضواءء والأشكال 
والالوان ء والاصوات » والروايج ء والطعوم ي والمرارة ء والرودة » والرطوبة » واليبوسة 
والشوتة » واللاسة ۽ واللقل ۽ والفة وما شاكايا . وهى أن كانت راسخة سيت افعاليات 
وإلا یت اتفعالات . 

والائى الكقيات الفسائة :كالجياةع والقدرةء والارادة» والادراك وسار الامورالقلية » وهي 
آن کان راسخة “ميت ملكةى وأن كانت سريعة الزوال ميت الا . 

واثالت النييؤ : وعو الاستمداد الشديد امس بالامكان الاستعدادى وذلا اما لقبول اللام 
ولا فول غجره ويسمى القوة كالمسحاحية ء أو لقيول غير اللاتم ويس الشمفكال مر اصية . 

وراج الكيقياتالختصة بالكيات : اما بالتصلفكالاعناء والاستامة للحط » وإما بالمنصل 
فكال وكيب والاولة للمدد . 

وآماالاعراض السية فسبعة ٠‏ الأولالاضافة: ومى النسبة بين أمرين يعقل كل منہما بالقباس 
الى الآخر كا بين الاب والان ء والمالىرالافل , رالا الاين : وهى قسبة الحمكن الى المکان . 
والالف «تی: وهی فة الاشباء الرمائيةالى الرمان والآن .والرايعالوضح: وهى نبة بعضآجراء 
الشىءالى العش والى ا ماري كا لإارسء والقيام , وا حامس الماك : وهی اليئ الماصلة للشى۔ من 
افيط به الاحقل ممه جا عند التعمممءوالقمص , والسادسآن يفعل ما دام يخعل: وهو التآ ثي كالقطع 
والكر ٠‏ والسايع أن ينفعل مادام ينفعل: وهو لأر کالاقطاع والانکار(م) . 


() وتغصيل هذا البحث ق أواخر الجرء الاول من شرح المقاصد . ز . 

(۴) والمصنف أحسن صا حيك استوق ذ كر أقام الجوهر والمرض على مذاهب الفلاسفة 
لاان الطالع لابد لہ من تصور سیا عل مصطلحیم ق الاقشة مہہ وان کان انکلموں عل علافی 
معبم فى كير من تلك الاقام کا هو معاوم . وبر القارىء الك رمف تابا هدا الكتاب ملغ سعة 
داثرة عد الولف ف الطليات والفضکات وسار مابلغ اليه المعارق اليش ية ى عصره وهذا هو 
سر اجاوته انعلا الدین اذا قصروا فی تفبم معارف عسرم یمبحون کن كافج سلاح مفلول 
قالواجب على علماء الدين مواصلة السمى ف بع جميع ماحد عل تعاقب العصور س الا كتهافات 
والنطر يات المستحدتة ليكونوا على بصبرة فى ألرد والقيول .د. 

«م-ب- المع 


(۱۰) 
القالة الاولى - 
وآما المالة الاولى يبا ثلالة فصول.٠‏ 
الغصلالاول فى الحدوت والقدموآقساميما:اعل آن ا لحدوت مس وقيةوجود الماهيةالخقررة بعدم 
مطلى نولا مسبوقة كذا بكذا [شارةالىآنمفبوم المحدوثمنمقولة الاضافةلتو قف تمقلمسبوقة 
الوجود بالمدم على تعقل سابقية المدم للوجود وبالمكس» واضافتبا الى الوجود اشارة الى آن 
الحدوت صفة الوجود لاصفة الاهيةء واضاقة الوجود الى الماهية مؤذنة بالتغابر . لانالاصل قى 
اللاضاقة المغايرة بينالمضاف والمضاف‌اليه ولوبوجه قكون الغايرة متبادرة الى الذهن يوالمجادر 
من اللفظ الى الذهن من غير صارق جب حل عليه . حصوصا فىمقام التعريف. لكن هذه المغايرة 
انما هى فى الذهن قط وآما فى الخارج فوجود الماهية عينباكا هو مذهب الأاشعرى والحققين وعم 
من هذا آن اللحدوث غير معقول فى حق الواجب جل شآنه لان وجوده جرد عن الاهية . برهانه 
آته لو لم يكن كذاللك لكان٠‏ اما المدمء أو المعدومء أو الوجود المقترن بال ماهية المين با » 
أو الاهية المقترن با الو جود الحعينبيا»آو الجموع ال ركب من الاهية والوجود الحمين ها . واثانى 
بأقسامه الخمسة باطل . اما الاولان فلانبما لايؤثران فى شىء والواجب مؤثر عند جيع العقلاء» 
ما فى العقل الاول فقط كا هو مذهب عامة المحائين . وإما فيا عدا الفمل الاختارى الصادر 
من الممكن كا هو مذهب المسترلة . وإما فى جيع الممكنات كا هو مهب الاشراقين » والحققين 
من المشائين ء وجيع الصوفة والنكلمين خلا المحتزلة وعو الق الصراح . . 
وآما قوم « عدم الملول لمدم الملة ع فعتاه عدم ائ لاتأثبر المدم آى الواقع عند عدم 
الله عدم الملول غاللام جازكا فى « لدوا الموت رابو للخراب > غير آن الترتيين متما كان 
الفرتى يبن شبه الملة الفاعلية وشبه‌العلة الغاتية . آوتقولابداء ٠‏ أما الاولان(١)‏ فلا نيما لايؤثران 
فى الوجود وحينئذ لامجال للايراد ولاحاجة الى الجواب كا لاعغضى على ذى مسكة . وآما الثالك 
فلاستياج الوجودالى الاهية فى تفخصه با . وآما الرايع فلاحتياج الماهية الى الوجود 
فى تحققبا فى الخارج ٠‏ وأما ا لخامس فلا التركيب من لوازمه الاحتياج والاحتياج فى اللات 
٠‏ ينات الوجوب الذاتى . واذا بطل التالى بل المقدم قبت نقيضه وهو أن ذاته سبحانه موجود 
لامامية له بل هو صرف الوجود لكن لا بالممي المدرى الذى هو أمر اعتازى ومعقول 
ثان تعالى اه عا لايلق به بل معناه الوجود الحأصل الحقق ف الخارج . فان مابه يتحقق غبره 
آولٰی بالتحقق . فلفظ الوجود هنا اسم لامصدر وهو الق الصريح الدذى لاسترة دونه واه 
ذهب الحققون ,وأو الحسن الاشعرىء وأبو الحنين البصرىء وسار الحكاء وقولحم : < ماهيته 
تعالى عبن وجوده » جرد تعير من باب المعاكلة لوقوعه فى مقابلة قولحم :د مأهية الممكن 
غبر وجوده » ونظرهقولمم: دال جوهر ماقام بذاته» فى مقابلة قولحم . « العرض ماقام بغبره » فکا 


(١)مى‏ كونه العدم أو المعدوم . ز . 
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٠‏ أن المراد من التیام یالذات لازم النی حو می سلى|عی عدم التیا بانر من باب الكتاية ون 
کان الاروم مستحیلا تعر و لیس کله شی ى کد الت المرلاد من توم :د الماهبة عن الو جود ب لاژعه 
و هو اتفاء ا لما ميتو اكان الاروم مستسلا لماهقاسالة اتاد الان , ورادا یت إن الواجب 
تمالی مو جود ق الخارج فرم أن يکون جزاحتيتا  .‏ 

تال سيد امجن ی حاشیہ علی جرح لاطالع د اعم ان صذه باحق الق اورحها العارج ف 
كرن الوجود عبن الواجب أو ركا عليمحى الكلات العامة على لسن التو . وحاءقالةاً رى 
قد آشر نا فیا سيق أا جا #يدركما الا ولوا اليساتر والالباب الذبن خصوا ياحكة اليالقة 
رفصل الخطاب. اشتصلپاهتا تدر ماش به ق القریر ۽ ريطي داقر الکریر فھول وبا 
اتر فق ` کل متچوم متلير قو جود لاان ملا قان مأ تم اليه الوجود وجه من ال وجوه 
فيتس اللمر مم يكن موجوداً فما تطعا . ومام بلاحط الضل اتام الوجود اليهام كنل الج 
یکرته موجوا قکل مقبوم مغل الوچود نوق کو ته موچودا ق تقس (ھ رعتاج انى یره 
خو کن ا5 تق بامضکن الاما تاچ کوت وجودا اخدره تکل مقرم شاو للوجود وگن 
ولاقو ء یکن بواچب فلاکیء من التي رمات ا لار ة الو جود پواجب» وقدثيت بالارمان ان ‌الولجب 
تعا وو جود فرلا یکون عن الوجود الى «و مو جود رذاته لاام ر مقار E‏ وا وجب أن 
یکو الو اجب رقا حقیتیاتاما بذاتھ ویکون تدین پقاتملا بام ر راد عل داتھو ج ان یکو نالو جود 
ضا کال اڏحو عنه قلایکوڻ الو چو دتو وما کلیاچکن ان تگون لمارا , رل سو جد ذاته جری 
حقتی لیس یه امکان تمدد ولا انام وام شتسه مفزه عن کو ته عا رتا لخدره کیکون الوا جپ 
عو الو جود الاق أى المعرى عنالعيد بره والاتطهام الله وعلي حذا لايتصو ر عروض الو جود 
ليامة للمكنة فایس معنی کوتھا موجودة الا ن طا دة عخصوصة الى حصرة الو جود القاّم بد ات 
وتللك السب على وجوه افةو اغاء شی عدر الاطلاع عل ماهنا تپا الو جود کلی وان کان الو جود 
جریا حتیتا . هذا ملخص مادکره بض افقتین ہن شاتا وکال ولا رارهالا الراسخونغ الل ر 

قان تلت الذی تبادر ال القحن عن لفط الوجود مفہوم لا مئ الغرک: قکیف کون جرا 
حقيتيا وأيضا المغبوم من لظ الوچود ماقام به الوجود کا اشتہر ق كلامم ضف يسر 
جى لايم أحد . قلت : اواب عن الاول أن الكلام فى حشقة الوجود لاضا تيدر 
النه الذهان من مدلول اللقظ تالةجوز آن يكون مہو ما كلا وعارضا اعجاريا اكا ية 
اميتعة عن الاشتراك ف حد کا قرع الواجب باتیاس ای حتنيقته , عن التاق ات امتح جو 
#خالفة ارعان وما يۇ دى اليه لاا الاشتپار غ ألستة الاقوام بتيوية العام تس يتجه على تة 
التائ م کل ماھو عتاج ق کڑتەموجوہا ال غر فر ہکن ۾ مع لیف اا کے 
موجودآ لی غیر ہو مویدہ یکن کلیا لا افتاج چ کونه هوجو دا عر جو وجوه . ویندع 
بر دقیق وهو آنه لا احتاج ی ہوجو دتتهای ره ققد اسفاد ذفك من برع وسار معلولا لھ 
موتوخان ذل علپه وکل ماح رکد پو چن سء تچ لك الښرااوقوف عله وجوه آو 
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موجده . وعا ق بد کو نالو جودعین‌الو اجب آن‌الو جود فی نحد ذاته یناف العدم وهو بعد المفپومات 
عن قبول العدم لان ماعداه لاجتنع عن قبول العدم لذاته بل بواسطة الوجود ولاشك آنالواجب 
هوالدی ناق المد [ذاتهلا مایناقیه بواسطةغیره اتی کلامه . آقول:مراده بالانضمام جرد التعلق» 
والاضاقةلاالقیام‌والاتصاف والالناف مابعده من‌آن الو جود ج زی حقیقی قالّم بذاتەمنرەعن کو نه 
عارضآً لقره واته لایتصور کون‌قاتما. بالاهیات المعكنة .ومراده يعض الحققین شیخه مولاناقطب 
الدينالرازىغذاكلهبالنظر الى ا ارج . وأما الحقلفلا حظ لمق إدراك كنه ذلك ا جناب الاقدس 
فليس له وجود تهت والا لكانت خصوصية وجوده الذهى ۽ مغابرة لخصوصية وجوده الخارجى 
فيازم إن بكون‌هتاك آمر وارد عله الوجودان وليس ذلك الاالاهية وقدعلمت بطلاتبا بالرهان. 
و[ذا بطل وجوده الذهی فليس له حد پولا جنس» ولا فصل ولیس هو جنس ولافصلولا نوع 
و لاخاصةولاعرض عام و لا کلی» و لاعام و لاخاص‌ولامطلق ولامقید نعم تمکن رۇ يته تعا لی وتقع لن 
شاء فاد نیا( )والآخرة بلا کف وکذا کن تصوره بعنواتات واک عله غو مات انترعپاالعقل 
من بعض صفاته وأضاله بقدر وسعه. قال ثاليس ال لطىآن لعا مبدعالا تدرك صفته العقو لمن جب ةهو ته 
واا تد رکہا من جية آکاره ا هو الذی لایعرف اسه فضلا عن هو يته الامن نعو آفاعیله و[ بداعه 
وکو يته للا شاء فلستا ندرك له اعا من حو ذاته ‏ بل من تو ذاتا ٠‏ وقيدتا الماهية بالتقرر لان 
ماهية المنكن ها قرو وتحقق ق فسا من حيث هى هى فانها فى تلك الرتية وان كاتنت عارية 
عن اعتبار الو جود الرائد وكذا المدم المقابل لكن اليقين حاصل بآنبا ليست فيا عضا وعدما 
مطلقا . والا لا صح التوجه اليبا نظر الى نفسبا والتالى باطل . فان قلت التو جه اليا هو وجودما 
الذهن فلا کون له تټرو دونه .قلت معاوم باليداهة آن الم وجه اليه لاب له من بوت فق نقد 
ليتوجه اله . فان قيل اذاكان الل آزليا فلا سبق مة . قلت نحن لاندعى السبق و انما ندع آن ا 
تقررآ ف تقسه روا ما معایر بوتا عل احق تعالی‌ازلا وآیدآ کا آنه مغایر لوجودها الخارجی 
والذهنی آبدا . برهانه اهلو ا یکن ها نوع تحقق ووت ف عل الق سبحاته لانت أعداما صرة 
اذ کان اه ول یکن معه شی»ء غره ق الازل فلاو جود للاٴشیاء ق الحارج ولا ف ڏهن لوق 
هناك اذ لا لوق ف الازل فلو ل يكن ها توع تحقق فى عل الحق أرلا لكان آعداما صرة 
بالضرورة واذا كات أعداما صرفة امتتع تعلق العلل بها بالضرورةلان‌العلم وأنقلنا انه ليس صورة 
عقلية بل اضافة عة أو صفة حقيقية ذا ت [ضاقة فانه لايد فيه من ذسبة مخصوصة بين‌العال والمعلوم 
با يكون العام عالا بذلنك ا لماو م . والمعاوم معلوما [ذاك العا و تاك النبة هى المعير عتيا بالتعلق, ومن 
المماوم أن التعلق 1ا تصور بين مايزين ولو بالاعتبار ولاتمایر الا بآن يكون لکل منہماثوت 
فى ابل فانه مالا وت له أصلا لا اشارة اله بوجه من الوجوه وكل ماهو كذلك تلع آن يكون 
متميزآً ضرورة آن کل متمیر يصح آن کون مقار اليه حا آو عقلا فا لاثبوت له أصلا بتع 


. عند مثبتي الرقبة لتيينا مد صلى الته عليه وسل ف العراج . ز‎ )٩( 
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ان يكون متميزآ . ومن اللوم أن العدم المعض أى مايغرض ما صدق لمذا المغبوم على تقرير 
اتصافه به المستازم لان لایلاحظ بوجه ما ف عل ما ولا بوجه کونه عدما عضا لاثبوت له آصلا 
والا لاكان عدما عضا هذا لف فلا تمي له أصلا فلا يصح أن يكون طرةا من طرف النسبة الى 
هی‌التعلتق قلایصح آن کون مملوما ظو کانی الاشیاء فی الازل آعداما عحضه لاوت لما بوجه من 
الوجوه لم يصح أن تكون معلومة الحق تمالى أزلا صلا لكن عل التق سبحانه وتمالىعيطآزلا 
يع الملومات قطما فلبا تماير ظبا توع تصقق وثبوت آزلا فى العم الفط الذى هو نقس الامر 
لان تفس الامر هو المرجع للا مور وأحكاما واه سبحانه هو الأول الذى لاشىء قله ۽ وعله 
آزل حيط ميع المملومات الى منبا علوم الخلوقات ومملو ماتيا فيو المرجع للا مور وأحكامبا 
جيغا امبر عنه نفس اللامر وقيل تقس المر هو المقل الأول الذى هو اللوح وفيه آنالملومات 
ان لم تكن ثابتة فى عله تعالى قبل ارتسامبا ف اللوح لرم الحال الدى قدمناه ولا ثبت المطلوب 
وقد يراد بالامر فى قولمم الاهية ثابة فى نفس الامر عين الماهية . ولبس المراد مايفيم من ظاهر 
االفظ من كون الماهية مظروقة فى نفسها بل هو كناية عن آن ثبوتها ذاقى ها للام حارج بناء على 
آن الاميات غير بجمولة وهذا أيضا من قيل قيام الجوهر بذاته کا قدمتاء فالماهية ثابتة فى نفس 
اللامر بالمنيين معا كا لاعغفى ولاح اك من هذا أن اللحدوث لاتصور فى المستحيل المدم المرف 
اجرد عن الماهيةالتقررة . يانه آنه لاوجود فى الخارج الا البويات وآما الماهيات 'فوجودها على 
فقط وحيك لا هو ية الستحيل ظيس له ماهية متقررة نعم له ماهية ينترعبا المقل من هويات 
ترح الال ذواتہا > ويخلق الوم صفاتبا يو جملا عنوانا للك المويات المفروضة ليحك يسيبما عل 
تقك المويات ياستحالة وجودها ف الحارج ثلا . عى قول « شريك الاری مستحل » آن کل 
فرض ما يغرض ماصدق لمذا المنوان عل تقدير اتصافه به عتنم وجوده فى الحارج فى كون 
شريك الارى لاماعية له فى الىقل أنه لاماحة له متحَقَة مقررة فى نفسا يسبب [مكان تقرر 
هویاتا فى الخارج برشدك الى ذلك آنه لا أثيت آبو هاشم من اللعتزلة علب لامملوم له 

بالمستحيل نسبه الامام الرازى الى التناقض حيث قال: لامع المطوم الا ماتعلق به الملم فاذا قل 
المتحيل تعلق به العم وليس هو علوم كان فى قوة كون المستحيل متعلقا لملم وليس متعلقا له "م 
آجاب عنه بآن له آن يمطلح على آن متلق الل اذا کان مستحیلا لایسیه مملوما واذا م یکن 
مستحیلا يمه معلوما ورده اليد بأنه اصطلاح لافائدة فيه ثم آجاب ف شرح المواقف بقوله ۽ 
والانصاف أن لانظن بكلمة تغر ج من فم عاقل المبك فحمل كلامه على ماصرح به این سيا فى 
الشفاء من آن المتحيل لامكن أن تحصل منه صورة فى العقل هى له فى نفسهبل على ضرب من‌التشيه 
فلا بمكن آن يتصور شيتا هو اجتاع القيضين آو شريك البارى تعالى بل يتصور اجتأع السواد 
والحلاوة . ثم يول لامكن اجتاع بين السواد والياض . وكذايتصور مشار زبد لعمرو فى 
الانسانية ثم يول لامك مثل هذه المحاركة فى وجوب الوجود الذاقى وقيدنا العدم بالاطلاق ليمم 
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أقسامه اللاة نقتم الحدوث ایا الیہا کا ستری فی التقسے وھا تحن نشرع فيه باذن اہ تمالی 
فنقول: وینقم الحدوث ال ذاتی ۽ ودهری ۽ وزماق , 

قالذاتى مسبوقية وجود المامية بعدما الذاتى الذى لما فى تفسبا القيرا لاف لقعليتبا ووجودها 
فى الواقع وان أردت توضيحه على وجه الاستقصاء فألق سمح قلبك ما يشلى عليك وهو 
أن الامية اذا لاحظا المقل فى مرتبة طلاقا المحقیقی الذی هو خلوما عن کل قید ختی عن قید 
الاطلاق وعی لا بشرط شیء لر مکنه آن کم علیہا کم آصلا ملا حظہا ی مراتب تار غاا سبق 
فالاسبتق الى أخص خصوصما اذا نظر فيا من جبة نبا مل ها أجراء أولا » قسمما الى بسيطة 
ومركة ثم اذا نظر فما من جبة نبا هل هى صرف الوجود آو صرف العدم ولا ولا قسمبا الى 
وأجبة الو جوديومتنعة الوجوديومكته الوجود ما الأو ليان شد دم الكلام عليہما . وأما الالة 
فلا شل آن آمکانپا غيرها أذ هو القيد الذى ميدما عن قسيميبا قأول مراتببا الى تحصل فبا ولا 
توجد فى قسيميبا ملاحظة كوتها ماهية قابلة للامكان . والمرتية الثانية ملاحظتبا مع الامكان . 
والمرتة اثالة ملاحنتيا مح وجرد علا العامة أجعا . وار تبةالرايعة ملا-حظبامع عدم علتبا التامة 
اذا لاحظا ف المرتبة الأول فقط ولم بلاحظ مما شيا آخر و جد آن الذى ها من ذاتبا فى تلك 
المرتبة كونا ليسا صرة وسلا بسيطاً و معناه أنه ليس هناك شىء لا أن مناك أمرا مفہومه الليس 
قان قلت اذا لم يكن هناك شىء فا القرق بين ماهية الممكن وماهية المستحل؟ قلا أن ماهية الممكى 
ھا تقرر فی سما وف عل اله تعالى ا تدم , قان قلع ماهية المستحيل كذللك ٠‏ قلا تعم للكن 
ببعية تعلق عله تعالى بالمقل العوب بالوم . واللد الفاصل أن ماهية الممكن لما التقرران ومأهية 
المستحیل ها القرر الفرضی فقط ففستیقن ولتوید کون الماهية فی ذاتا ليسا صرقا وما قالے ار یں 
ف الفاء على سیاقا الہ فی الاشاراتوآنت تعلم وآن حال الٹی۔ الذی لیس باعتبار ذاتەمتحلیا عن 
غبره قبل حال من غره قبلية بالذات وکل موجود عن غبره يستحق العدم او انفرد وانما یكون 
له آلو جود عن غره 

وأما ماقاله الفاراى أن الاهة العاوكة نما عن اتبا أن ليست ونما عن غرها أن 
توجد والامر الذى عن الذات قبل الامر الذى ليس عن الذات واعترض بأن المعلول لر 
استحقت ذاته اللاوجود لكان تنما لاعكنا واذلك حاد الشيخ المتول فى المطارحات والتلوعات 
عن استحاق الماهية اللاو جود الى لا استحقاقا الوجود . وذ كر أنه قبل استحقاقا الوجود قِلة 
بالڌات . وتعهالامام ار ازی ف شر حه للاښارات قال:المىکنلاستحق الوجود من ذاته . ولا 
يلرم مته أن يستحق اللارجود . قان المستحق للاوجود هو الممتتع فاذن وجوده مسون بلا 
استحقاق الوجود لابالعدم او باللاو جود . ونت خير بأن هذه مغالطة ناشئة من عدم الفرق بين 
السلب البسيط والسلب الم ركب وعدم الفرق بين متن الواقع وبين مرتبة نفس الاهية . وتحقيق 
ؤلك آن السلب البسيط الماهبة معناه رفعبا ولیسیتپاو بطلا ما ف ذانما لارفعہاعن ظرفمن‌ظروف 
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نفس الامر . وهذا الرقع انما هو بالنظر الى مرتبة تفس جوهرالاهية لابانظرالى الواقع والحارج 
وأا الملب المركب هما فان معتاه سلما عن صاب الواقع وتن الحارج فلا بد فيه من ملاحظة 
'الواقم ولا شلعآن بطلان الاهية فى حاق ذانما لاناق ضليتيا ووجودها فى الوأقع , فتحرر منهذا 
أن المقل اذا لاحظبا مع قبوطا للامكان فقط وجدها مستحقة الاب ابيط الذى ما من ذاتها 
واذا لاحظبا مع امكأن الوجود فى الواقع فقط . وجدها غير مستحقة لايس ولا ليس(١)‏ فىالواقع 
وآما اذا لاحظبا المقل مع امكانبا ووجود علتها الامة وجدان‌الذى ها حيتلذ أن تكونايساواثاتا 
مرکا واجیا لکت لا کان ماذلك منعلتہا لامن ذ انپا لکن واجبة الو جود بالذات بل بالقر فلایتاقی 
امانا الذاتى المتضى اليستا البسيطة . والوجب لاستواء نسب آيستیبا وليسيا ال ركتین لہا 
اضافا الى صقع الواقع وعرصة الحارج قبت آن مرتبه ليستيا البسيطة وعدمما الساذج سابقة ف 
العقل على مرتبة آيسيتبا الركة ووجودها الحاصل فى صلب الأعيان بالفاعل سبق ذاتيا سواء كان 
ذلك الوجود مستمر من الازل الى الايد أو منقطع الطارفين أو منقطع طرف الأزل قط ولا 
ماغ مکی لا تعقق من آن ماثبت قدمه استحال عدمه , وسواء کان داك الوجود زمانیاآو غر 
زمای . 

والمدوث الدهرى مسبوقية وجود الاهية إعدمها الصريح الحض القابل لوجودما فى الواقع 
مسبوقة انسلاخية انفكا كة لاذاتية ولازماية . 

والحدوت الرمافى مسبوقية وجودها الزمانى النقدر العرالنانى لعدمبا الرماف الحقدر لأن من 
شرط العاف اتاد الرمان واذا تعققت مايينا ثيت لديك آن الحصول ف تفس الامر ثلاة آوعية 
فوعاء الوجوديوالعدم السبال للمتغبرات الكيائية عا هى متخبرةء زمان.ووعاءال وجو دو العدم المج 
الرقع عن التقدر واللاتقدر للثابتات عاهى ثابتات وعومتن الوأتع,دهر. ووعاء الو جو دالحت الثابت 
الحق القدس عن عروض التغبر مطاقا والحعالى عن سيق المدم عل الاطلاق وهو صرف الفعلة 
الحضة اللقة من كل جبة؛سرمد والسرمد وسح من الدهر لوجوب استمراره واحتال سبق المدم 
الصربح الدهرى والدهر آوسع من الرمان لوجوده حين عدم الرمان لتوقف الرمان على الحركة 
أخوقة عل ا لحي ارقف عل اجرد الذى هو من حير الدهر 0 

اعل أن هذه الإوعية ليست أوعية حقيقية وانما هى نسب يتعق لكل منابين متتسبين م أن النسبة 
آمركىتحته آنواح كئيرة والمراد بها هنا نوع خصو ص هو العية.قالامحقق‌الطوسى قشر حالاشارات 
كا وتع الاصطلاح على اطلاق الرمان على النسية الى تتكون ابعش الحضرات ال بس فى امتداد 
الوجود كعيته الزمان فقد وقع على اطلاق الدعر على النسبة التى تكون للمتغيرات الى الأامور 
ثاب هكبية الزمان لفاك . والسرمد على تسبة الأامور الابتة يضما الى بش كمية الفلك للعقل () 

. والايس ء الوجود والبس » العدم فى مصطلح القلاسغة . ز‎ )١( 

(») ومحصل ذاكآن نسبة الغير الى المغير زمانء ونسبة انعبر الى اثابت دهريو نة الثابت 


الى اتاب رمد عند الفلاسفة , ز ۾ 
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واما القدم قلا حكن جع أنواعه بى نعريض واحد فنعرف كلا منباعلى حدة فقول 
القدم الذاتى كو الو جود غير مسبوق بليسية الاهية ويازمه اتتفاء الماهية لان الماهية حيشو جدت 
استلرمت الليسية كا تقدم ونفى اللازم - يعى‌الليسية - يسرم نفىاللروم -يعى ال ماهيه - ومىأنتفت 
اة كان المىجود صرف الوجود وصرف الوجود هو الواجب لذاته وهو لايقبل الم 
کا قدمنا فازمه أيضا اتفاء سبق العدم الدهرى والرمانى . والدهرى كون الوجود غر مبوق 
يالقدم الضريح ويارمه آنه غبر مسبوق بعدم متكلم اذ الوجود فى الواقع أعم من الوجود المنكم 
وكذا العدم ونفى اللاعم مستلرم فى اللاخص والقدم الرمانى كون الوجود اكم غبر مبوق 
بالعدم اكم بل مستمر فى محاذاة جيح الزمان قى طرف الماضى , 
الفصل الانى: فى بان النسبة بين كل انين من أقسام الحدوث والقدم ويه مباحف . 
المحت الاول: ان النسبة تعر تارة بين مغاهيمبا المصدرية . وهى المدوثيوالقدموآخرى ين 
معانپا الاشتقاقة وهى الحادث والقدم 1 
المحك الانى :أن صور التسبه بين هذه الأقسام خس عشرة صورة فاته يندا من أخذ الأول . 
مع کل واحد عا بعده س صور . ومن اا مع مابعده ربج . ومن الثالت مع مابعده ثلاث . 
ومن الرابع مع مابعده اتان . ومن الحامس مع السادس واحدة . 
البحف اثالك : أن هذه النسب كلها ينبا تباين باعتبارالمغاهي المصدرية.وأما باعبار الحا 
الاشتقاقة قان منہا ينبا تباین . آوبع منہا قدحم ذاقی مع قدم زماى آو حادت مطلقا »> والارج 
الاٴخری قدحم دھری آو زمای مغ‌حادث کذاك » وست منہا بینہا موم وخصوص مطاق. ثلاث 
منہا حادث ذاتی مم حادث دهری أو زمای آو قدم زمانی › وائتان قدم دھری مع قدم ذاقی 
أو زمانی » وواحد حادت دهری مع حادث زمانی . وماقبل(مع) من هذه الستة هو العم وما 
بمدها هو الا“ خص . والاسة عشر عوم وخصوص من وجه وهی قدحم دهری مع حادث 
ذاق . 
المحث الرابع » ان مواد هذه النسب خسة أشياء . 
الاول : الموجود الذى لم تسب فعليته ليسية الاهية ولا وجوده الدهرى عدم دهرى ولم يتعلق 
وجوده مادة ولا مدة وماذاك الا واجب الوجود لذاته جل وعلا . 
الثانى : الموجود الذى سبقت فعليته ليسية الماهية ولم يسبق وجوده عدم دهرى ولا تعلق عادة 
ولا مدة وليكن العقلى ٠‏ 
الثالك ؛ الموجود الذى سبقت فعليته ليمية الاهية واهلتق وجوده مادة ومدة ولم يسبق وجودر 
الرمانی الدهری عدم زمانى ولا دهرى وليكن المركة التوسطية الفلك اللاعظم . 
الرابم . المىجود الذى سبقت فعليته ليسية الماهية ووجوده الدهرى عدمه الدهرى ولكن م 
پتعاق وجو ده مادة ولا مدة وليكن الفس الناطقة . 
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الخامس : الموجود الذى سبقت فليته ليسية ال ماهيةووجوده الرماق أو الدهرى عدمه الزماى 
اوالدهرى كالول . ظلاول : القدم الذاتیوالدهرى . ولثاتى : القدم الدهرىء والحدوث الذاق 
وقثالت : القدم الرمانى والدهرى › والحدوث الذانى . وللرابع : المدوث الدهرى ء والذاق . 
والخامس: جيع آنواع المحدوث . واعلم أن ما ذكرنا من أحوال النسب مى على جرد الاحتال 
المقلى وآما بالنظر إلى البراهين الآنية الموجبة الحدوث الدهرى مما سواه تعالى فالنسب على غير 
هذا الوجه کا ستراه هناك ان شاء اه تعالی . 

الحث الخامس : فى وضع جدول تين فيه هذه الاقام وموادها ونسبا وألقاب نسبما على 
طريق الرمر وذلك : انا اقتصرنا على الحروف فأخذنا من ألفاظ الاقام كلا من قاف القدم ›» 
وحاء المحدوث ء مع كل من ذال الذاقى » ودال الدهرى » وزاى الزمافى . ومن ألفاظ المراد 
باه الواجب » ولام العقل » وهاء الحركة » وسين النفس ء ودال المولد » ومن ألقاب النسب 
تاه التباين » و(جه) العموم وا لخصوص الو جبى » والعين » والصاد من‌العموم والغصوص المطلق 
وطول ذلك الجدول خحسة عشر يتا » وعرضه سبعة يوت . ققى الضاع الأول : وهو الجن 
الطولى المادة الى بصدق علا شىء من المنتسبين » وف اثانى : المادة الى انفرد بالمدق عليا 
المتسب الاعن ء وفى اثالك : الماتمب الابمن ء وف الرابع : المادة الى صدق علها المنتسبان » 
وفى الحامس : المنتسب الاسر ء وف السادس : المادة الى اتفرد بالصدق علا المنقتسب الاسر › 
وف السابج : ألقاب النسب . وقدمت الصاد على العين فى علامة المموم وا خصوص الطلق أن كان 
السب الان خص من الاير » وعكست فى العكس ووضعت فوق الجدول لما عرعضا فى 
كل بيت منه ترجة المتلع الطولى الذى تحته »م وضعت دائرة وقسمتا ستةأقسام متساو ية وكتبت 
فى خارجبا على كل نقعلة من النقطالفاصلة بين أقساما قا من أقسام الحدوث والقدم ووصلت 
بین کل نقتطین‌منها عخط كتبت عله لقب النسبة بينہما مع ماراعيت فى الجدول من تدم الماد 
على المين والمكس الكن لامكن فيا معرةة آحوال المواد کا مكن فى المدول فو مغن عنا وأآفيد 
منہا کا آن ذ کاء الفطن اللبیب مغن عنالامر ین پوانماذکرتہما ابرازاً المعقول ارآیالمين فانالنغس 
الى اعسومات أميل وللمعقولات الخجلية عالبا أقبل لابا أول شىء آلفته وبه توصات الى ماعلته 

فصل النالك فى الرهنة على ثبوت المدوث الدهرى بيع المبكنات ويان آنه لاغلاف فى 
بوت الحدوث الذانى لكل حادث , والحدوث الزمان الرمانيات . وانما الخلاف فى الحدوث 
اادهرى . وقبل الحوض فى ذلك لابد من تقس [جالى حصر أقسام الموجودات ليتضح توارد 
أنواع الحدوث والقدم عليما بالنقى والابات فأقول مستفيضا من وجوده الفياض ومستيحا من 
جوده المنزه‌عن‌الاغراض :الم وجودامامکان أو مکانی )أو زمان آو زمانیء آومکاتی وزمای سا ) 
أو خارج عنبا . اما المكان فب ماينسب اليه الجسم ب ( ف ) ومن أحكامه آنه لابجوز أن يكون 
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قير منقسم ولا آن بكون منقسما فى جبة واحدة فقط الاستسالة حصول الجسم ف النقطة أوالخط 
فہو اما منقسم فی تین قط کون سطحا ء آوف ال مہات اثلاث قیکون بعدا . قاذا کان طحا 
لا جوز آن يكون حالا فى المتمكن والا اتقل باتتقاله فو حال فى الجسم المحاوى للمتمكن . ولايد 
آن يكونماسا للسطح الظاهر من المكن من جيع الجوانب والا لم یکن ملو به وهذا مذهب 
المساتين. و عليه فا جم الكل لیس ف مكان ا آنه ليس فى زمان وهو اللاصح لان الزمان والمكان 
رشیعان ف غالب اللاحکام » واذاگان بعدآ لم جر آن يكون عدما موهوما لا نة متقدر لان البحد 
بین جوانب الدن آعظم من الحد بين جوانب الكوز وكل متقدر متعبن فى نقسه متمبر عن غره 
ولا شی۔ من العدم متعین ولا متمیز فلا شىء من المکان بعدم فہو بعد مو جود » واذا کان مو جودا 
لم جر آن یکوت عر ضا لتوارد الحمکتات عليه وسربان آیعادها فيه . ولاشیىء من العرض كذلك 
فو جوهر » واڌا کان جوهرآ ل جر آن يكون ماديا والا لرم تداعل الواهر الادية وهو ين 
البطلات ومین فى عله فو جوهر جرد يواذا كان جر دآ لم بجر أن يكوت مارا للمادة ذاتاكالىقل 
والقسوالا امتنع سريانآبعادحا فيه فيو و اسطة بين الجرد الصرف والمادى اض والتداخل لا تع 
ين جرد ومادى . ولا أستعاد فى وجود البعد الجرد بعد التصديق بوجودالصور الليالية والمامية 
المحلومة بالضرورة وهذا مذهب الاشراقين وعله الجسم الكل ف مكانه . وآماا لمکا ويس 
الممكن يشا فبو الج المذکور .لامن حیت آته موجود آو جوهر آو توا بل من حت آنه 
متصل قار عند فى المات اثلاث ٠‏ ومن أحكامه آته يصح اتتقاله عن مكاته بالكلية بال ركةالقرية 
کا فى. الماد .ى والتبات يوأجراء المنصرالقسانية كا فى الحيوان ء والانسانءآو يصحالاينية الى مكان 
آر فبدل فسب آجرائه الى آجرايا فداعله آو آجراء مكانه با لحركة الوضحة . کا ف القلكات 
آولاولاکا ف كل المتصر ٠‏ : 
« تبه e‏ :مايقب الى المکان برق )نرات حققی وعجازی . ظا قق لیس الا الجسم نالمحجِة 
الیذ ك تاها ۽ والٰجارى آقسام 2 


الاول : جزؤه القدارى المتمير عن جزء آخر فى الوضع كاحد جوابه : 
الا : جروه الخبر المقدارى الدى لم يتميد عن جرء آأخر ف الوضع كالميولى والصورة 
الالك : حدوده كالسطح والحظ والنقطة بالقوة كاتت أو بالفعل . 
الرابع : أعراضه القارة السارية فيه كالياض وتحوه 
الحامس : ماق جوفه كفاك زحل بالنسبة الى الفلك الاطاس . وما عدا هذه الاشياء لاينسب 
الى المكان برف) لاحقيقة ولا مجازا . واا يفسب اليه عع الى هى آعم من (ف) اذكل ماف الئی' 
فهو معه و ليس كل ماهو مح الثىء فبو فيه فآتا مع الرة والخردلة ولست فييما . 
وآما الزمان فله منيان أحدهما الآن السيال وهو مكيال ال ركالتوسملية وماتطبق مى عليه غير 
مغارقة آپاه مادأامت مو جودةيوالأغرالرمان الممتد التصل . وهو مقدار اللرکه القطعية و مأتو جد 


(1 


هى مئه وتنطبق‌عليه وا أن ال ركالتوسطية السيالة غير الآنالذى هو طرفالزمانوالفصل اترك 
بین ‌قسميه ا لماضی‌والمستقبل وغير قم به بل راسم ایاه ۽ وق ۴ جرم الفلك الاقعى اذى هو موضوع 
المركه القطمية المستديرة الىهى عل الرمان وال مره التو سطة الدورية الى هى مازومة للآن السيال» 
وبالآن السيال تكال المرك التوسطية الدورية والاستقاميةجيعا . كابالزمان يقدر جيع المركات 
القطعية المستديرة وغير المستديرة . والأن السيال وال ركه التوسلية الراسعان للزمان والم ر5 معنى 
القطع فى اراء النقطة الفاعلة الخط کا اذا فرض مرور رأس مخروط على طح والاتات الموهومة 
اتى هى أطراف الازمنة وال كوان فى حدود المسافة الى هى الحدود ا لموهومة الحركة معن القططع 
فی ازاء النقاط الى هى آطراف اطوط بالفعل ء والنقاط الفروضة فى الط المحصل بالتوم الإ 
آن الآن )١(‏ الومى فى الرمان لا يكون الا واصلا والقطة منبا مومومة واصاة ومنيا موجودة 
ناصلة کا فى حدود الحركات القطعيه وأطرافها , ' 
وآما الرمانى فو الميثة الغير القارة وليست الاالحركة . وما معنيان . | 
أحدهما : حالة بسيطة شخصية مى كون الححرك متوسطا بين البدا والمنتہی كرتا شخمبا سالا 
«ستمر الذات الشخصية مادامت ال ركة باقية غبر مستقر بالنسبة الى حدود مافه المركة فلاعالة ‏ 
من أنيفرض فى زمان الم ركة آنيكون فيه‌المتجرك موافاةحد من الحدود لاتتكون ك تلك الراناة 
قبل ذلك الان ولا بعده فلا يكون له ذلك المد فی آئین کا کون ف كل من حدى إلططرفين اللداً 
والمنتبى ٠‏ وهذه المالة الإسيطه بحسب نفس ذاتها السيالة الغبر القارة حب فسببا اللازمة ها الى 
خدود المساقة بالموافاة يقال ها المركة التوسطية وليست مى بحسب نفسا من الموجودات الدفية 
الوجود ولا الى جودات التدرية الحصول بل هى من الموجودات الرمانية الى ستازم وجوؤدها 
زماناتکرن هی موجودة فيه لاعلی سبل الانطباق على امتداده بل على آن تکون بام وتيا 
موجودة فی کل جزه منأجزا ئه وف کل حدمن حدوده على حلاف الامر فیا لمو جودات ادر جية 
ف الموجودات الدفعية فالحركة .ذا انى لايتصور انطباقما على مسافة ما متصلة ولا على زمان 
ما ولا على مر ماعتد الموية أصلا نما تتكون منطبقة الذات انطباقا سيالا آيدا على حد غر منقم 
من حدود السات وعلى آن غبر منقسم من آنات الزمان , ا 
واثانى : هيئة متصلة مى القطع النطبق على المسافة المتصاة ماين طرفيما المد والمتتبى يقال 
نها الح ركة القطعية . وهى تدريجية الوجود غير قارة الاجراء . انعا وعاء هويتبا وظرف حصوها 
الرفان وحدودها الوهومة الغبر النقسمة أ كوان مفروطة قى الوسط بحسب حدود مفووضة فى 
المسافة » وآئات موهومة ف الزمان . فاللركة بالمعى الأول خارجة عن الحركة ذا الى غر 
تانمة با بل راعية اياها وقابمة بموضوعبا » وملاك راسميتا ها استمرار ذانبا البسيطة الشخصية 


, الطرف ليس الاالآن‎ )١( ٠ 


(YY) 


السيالة وعدم استخرأو تسبتيا إلى الحدود الوهومة ق المساقة . وآما ائدی هو مکای وزمائی مما 
فو الاشخاص المنكشة التعرة الراقىة تست نوع من الا نواح كالافراد الانائية قالها باعار 
جسمیتیا ق هکان پو باعتیار تقر ها با لركات الكيفية والكية ق رمان عخلاف أجسامالافلاك قان 
ركا الوضعية لاتستدع تشرها ق ذاتها - وأما النارج عن هده الاقام الخسة غو الواجب 
تمالی ع وانجردات لار عة عن خی الرمان والکان(١)‏ 
د تنه چ :مایب ال الرمان بوق» تومان حقیقی و جازی . فا لقیقی لیس الا ارک کا 
قدمتاه .وانهازی آتواح . 
الارل : جرؤه وهو الماضى والمستقيل اقذان ها جرآن من الرمان عن القطع . 
اثانى : طرفه بالةوة ومو الأن القاصل يب الاتى والمسشقل . 
التالى : الآن السيال الراسم لارمان عسي الق . 
الرايج : اترك فاته ف الرمان ياعتبار ح ركه . 
الاس : السكون قكون الاضى والستقبل فيه كوت قم المد فيه »> وكرن الان الناصل 
يشما فيه ككرن افتطة الوهومة قى حدود الحط فيه » وكون الآن اليال فيه ككرن الب 
الجوالةف الدارة التارية . وكون اسرك فيه ككون المحدود فى العدد وكون السكون قيه 
فاته الح رك وماعد مته الاشاء لاشي أل الرمان ب د فى ء لاحقيقة ولا جازا ى واا 
يتسب اله عج. الى آعر ماقدمتاه ف اللكان فاخا اتنقش هذا قى صحيفة حاطرك وانطيع ق وقم 
جوهرك . قاط آن من الداع المحيح بالتل الواتر الدائر عل الااسن ء والتايت فى المحقه ` 
ف طليقات الاعصاو والادوآو آن ق دوت العام خلاا اا بین الحکاء وغبرم . فڌهب آهل 
المق من الال آن المالم عدت عتاوق ے لہ آول آحدھ الباری‌تعالی وآیدعه بد آن یکن د کانزم) 
ات ولم یکن مع شىء »وهو اليل الستبين وحليه اجاح السقراء السابقين من الا نبياء وال رسلينء 
واطباق آمل الرلقى الذين عو دوا بالوسى والعصمة فى الا"ولين والأخرين . ووافقيم على ذلك 
جاعة من آساطين اة وقعاء الفغة مثيم امام اللكة افلاطن الا كى » والستة السابتون 
علیہ ۰ وم ثالیںس [«) ء¿ واتکاغورس )٤(‏ ۽ وانکسپاتيس (ه) من آهل ملطية ۽ 


(و) آی ند التائان پیا . زد . 
(ب) ولنظ الدیت د گان اللہ ولا شی۔ معہ ے آغرجہ ابن بان وا لحا کم وای آی شیة عن 
بریدة وف متاه حدیه الخاری د کان ات ولا کی غره ۾ . ڌ . 
(ج) توف قبل ايلاد سنة وءه وهو القائل بأن مادة الكون هى لاء , ؤ . 
(») کان موجودا سنة ب و قبل الميلاد وهو كان يقول ان المقل ميد الو جود , ل . 
(ه) توف قبل الہلاد سنة رھ وهو القائل پان مادة الكرن هي المراء . و . 


(YT) 


وانباذظیس() وفئاغورس » وسشراط من أهل اثينة ويوتان . ومالبمة اللأصول .ورم گن 
على سننبم من الاوائل والشعراء والنساك . ۰ 

والقول بقدم العام e‏ وأزلة الرکات اعا ظہر بعد ارسطاطالیس لاته خالف القدماء صر عا 
وأبدع هذه المقالة على قياسات ظا حجة وبرمانا فج عل منواله من کان من تلامذته . وصرح 
القول فيه مثل الاسكندر(۲) الافوديسى ءولامسطوس » وفرفوريوس » وصلقف برظس الاقسب 
الى أفلاطن فى هذه امسأ كتابا (۳) وأورد فيه هذه الشبه . 

تال الامام القارانی فی و کتاب المع بین الرآین()) » وما نظن بار سطاطالیی آن یری آن 
الما قد.م وآن آفلاطن عى حلاف رأيه . قأقول ان الذى دعا حولاء الى الظلن القييح المستتكر 
بار سطاطالیں الحكم هو ماتاله فى كتاب طونيقا آنه قد تؤخذ قعنية واحدة بمينها مكن أن يۇق 
على كلا طرفيبا بقياس من مقدمات ذائمة مثال ذلك . هل العام قدحم آم ليس بقد م . وقد ذهب 
على هؤلاء الخالفين أمور أآما أولا فان اذى يۇت په على سیل المثال لابجری بجریى الاعقاد . 
وأیضا تأنه لیس خرض آرطاطالیس فی کتاب طونقا هو يان آمر العام لکن غرضه يان آمر 
القياسات المركة من القدمات الذاتعة وكان قد وجد أهل زمانه يتناظرون فى اللذة ھل ھی خر آم 
شر وکانوا اتون علی کلا الطر فن م نکل مسا منہما بقیاس مقدماته ذاثعةء وقد پن ار سطلاطالیں 
فى ذلك الكتاب وفى غبره من كتبه إن المقدمة المشبورة لابراعى فيا الصدق والكذب ٠‏ لان 
المشٻور رما کان کاذبا . ولا بطر ‌ فی الجدل لکذبه . ور ماکان صادةامستىملا لشېر ته فا لدل 
ولمدقه فى البرمان . فظاهر أنه لابجكن آن ينسب اليه الاعتقاد بأن المالم قدحم ذا الال الدى 
آتی به فی هذا الکكتاب . وعا دعام الى ذلك الظن أجنا مایذكره فى كتاب « السماء والعالم > آن 
الکل لیس لہ بدہ زماقی فیظنون عند ذلك آنه قول بقدم الما . وليس الامر كذاك اذ تقدم 
قياس فى ذللت الكتاب . وف غيره من الكتب الطيعة والالمية . أن الرمان انما هو عدد حركة 
الفلك وعته بحدث وماعدت عن الشی۔ لایشمل ذلك الشیء . ومع قول آن المالم لیس لے بد 
زمانی آنه م یتکون آولا فأولا بأجراته کا پتکرن الیت مثلا . والمیوان الدی کون آولا ولا 


(۱) مده الشہرستانی تلقی الم من داود عله السلام ولقمان المسکم کا یمد فیثاغو رس تلقام 
سلبان عليه السلام ويعد سقراط تليذ فيثاغورس لكن التاريخ بعيد عن تصديق ذلك كله الا آن 
هذا ليس وضع توسع ليان ذلك بل فبا عراه الشبرستانى والقفطى من الآراء الى هؤلاء الفلاسفة 
فى العالم مآخحذ تبعدها عن عزيت اليهم . وحدد رجال القرون المباعدة فى صعيد واحد ليس بيد 
وكذاك عرو مالم ثبت عنبم الیهم . ز : 

(») فى عبد ملوك الطواتف بعد زمن اسکندر بن ظیش . ز. 
(م) قال القفطی تجرد ره عله عی انحوی بکتاب کیر صفه فى ذلك . ز . 
)( یی رآنی آفلاطن و تلیذه ارسطو وکان ارسطو وزیر اسکندر القاتح الكہور . ز . 


(Y2£} 


بآجرات قان آجراءه يتدم عتا على بعش بالرمان والومان حادث عن حركة الفاك . فسان أن 
یکون لدو بد زماق . وتضح بذالت انه آنا کون عن ایداح الباری جل جلاله آیاد دة 
بلا مان وعن حرکته حدٹ الرمآن ومن نظر ف آقاریلہ ق الربونية فى كتا به اللعروف اث ولوا 
رعتبه عليه آمره ق الات الماع البدح بيذ العام خان الاسر فى تلك الاتاو بل آظلہر منآن عخئی 

وناك بین آن الول یدحا آلاری جل اوہ لاعن ئی۔ وآنپا تست عن الباری سیحاته رھ 
ارادته م ترتیت وقد بین ایتا ق د الماح الطیی » أن الكل لاکن أن کون حدوه يالبخت 
والاغاقءوكذلاك يقول ق الام جلة فى كتاب د السياء والعالم ‏ ويستدل يالنظام )١(‏ اليديع الى 
يو جد راء العام بععتيا مح يسمش وقد بين حتاك مر العلل م مى ريت المد الفاعلة وقد بن 
هتاك أيضا آمو اللنكون وارك قاته غير المكون والمرك وکا آن آفلاطان ف کتاپه اعروق 
بطیاو س بن آن کل کون پکونعن عله لکونذا كذاكآر۔طاطالیس بن ف آن ولو جیا آن الو احد 
مو جود ف کل کثرة ثم ترق ال القول فى آجراء العام الجساتية والروحاة وين اا اها يا 
کلپا حدشی من ابداج الیاری ها وآته عر وجل مو العلة الفاعلة والواحد الحق میدح کل شی على 
حسب مابینه آفلامان ف كتبه ف الربوية ذا ماتاله بألفاظه ٣م‏ قال : وارلا آن ذا الطر يق الى 
لک ق مذہ القالة ہو الاریق الاوسط وم ماتکیاہ کنا کن ینہ یعن لقو پاق عثلد لاف رطا 
ف القول ییا آنه لیں امن آھل اذاهب واقتحل والشرائعوساتر الارق منالدلم عد الام 
وابات الساتح وتلخیص آمر الاہداع مالارظاطالیں وی لا نلاطن وان سلاك سبیاہہا اتتہی 
ادم لمارا . 

قال ف السات (ب) وتن نقول كانك ما آوتيت من صريح القل لايريبك الوم انحدف 
المالم بالاسر سى حدوثه الناق واستتاده ق فملة الذات الى الملة القاعلة الرجود تيوه باللرهان 
اليقيتى اجاعى عند اكا لايستتكر كونه من الرمانيات بارخ الرأمين أحد عن يسلك سيلم 
قلاا عن ارسطاطالیس واصرایه واصحاپه وعسی دوت الرماق آی آن یکوت لوجوده ب 
زماق مسیوق برمان سایق وعدم عستم فیهو م کاتب » ابطالہ پلا مة الو دان من قطر یات عقول 
حذاق التلاء ومن سير سيرم قضلا عن أفلاطن وأسامذته أو شركاته قئى۔ من يتك المنيون 

0( ومن جلة ما کان یتوه ارسطاطالیس د کل تظام یدل على وچود الل ۽ کلت هڌہ 
العمدة جميرة فلاسقة اليوتان عل المدول عن ری السو فسطاتیقوعن رآی‌الطعین‌ال آن سادت 
ينرم قلبغة الاسكندراترت الى هى طور تكامل فلسفة آفلاطن . وفيا كتبه الشپرستاق وانققط 
وابن آي أصييسة مت آنباء قساء فلاسئة الو نان ماعاق اللةيغةو متشآذاك التو يلع لكتي الم يان 
الى ترجمبا حنين ين اسصاق فلا بد للباحف من مراجعة ما كته الغر يون يآ ف حؤ لاءالغلاسغة 
وفلسقتيم ليدعخلمن من بين الاقوال التخالفة مأععق بالتعويل علية . د . 

(؟) الحكم البارح مي د باقر الامادا سي الوق سلة و٠٠‏ .ر . 


(۲٥) 


لايصلح لان يتخذ حرعا الخلاف ويوق به مالا المسألة الجدلية الطرةن الفاقدة فى كلا طرفيبا 
للحجة البرعاية کا نقل عن التعلبم الأول فى طونيقا الشفاء (ه) قاذن لايعقل الا أن يكون حم 
الحلاف ومثال امسأ الجدلية فیا آورده آرطاطاليسومن يتيس به هو الحنى الثالكآعنالحدوث 
الدهرى والاستناد إلى المبدع الصانع الخرج لظام العام جمله من العدم المريح الى الوجود ف 
الدعر بأبطال المدم وابداح الوجود دضة اة رة لاعدة ولا عن مادة ولا اة واداة 
وحركة فذا لم يتتظم عله برهان من سیل العقل الى زمتنا وعصرتا والظانون بار سطاطالیی هذا 
الظن دعام الى ظنهم هذا تصرعاته نى كته الا ية والطييعية بآن الانيات الت رة الميدعة م يسبقبا 
فى الاعيان عدم بل 1ا مسبوقيتما بتات الفاعل الاول لاخ واا قآخرما عن احق سبحانه تآخر 
بالذات ف الرتبة العقلية واضاقة القاعل الق اليبا بالايداع والاجاد والكاة كاة عن القاعل 
الق من بعد د لا كونها » ق الاعيان الحارجية ومتاخرة عنه سبحاته تاخرآ بالذات » وتآخرا 
بالوجود ف الاعیان واضافه جلذ کرہ ائیپا بالصنع والتکو یںوالیدعات ف حبر النرمد والکاتات 
بالقیاس الى عام البات فى حر الدهر:و يقیاس بعضپا الى بعش فى حر الرمان وآن E‏ 
الیعنپا الكرن وهی مبادىء الكائنات. هى الميولى :والصورةء والعدم» والعدم لابرما 
ولا اختلاق عله ف شیء من ذال ضلا .نعم ماتهله عنه هذا الريك امم gE‏ 
يسير مسدر اعتقاد القول با لحدوتث عل المتى اثالف المتازع فه کا هو سيل شيخه الامام آفلاطن 
الامى. ونقل مثل ذلك منه أيضا بعش الناقلین لاتاو یل الواتل تاذن کات ار سطاطالیی فی هذه 
المما له متاقتة متضادة ۽ والعامٍ عضمرات القاوب ومكنوتات الضمائر عالم الفيب والكيادة . 
اذا تقرر هذا قاعلم أن الرماى هو الغير ويعبر عنهيالحادت اليومى وهو نسب الحركة التوسطة 
الوضعية الفلكة ء والاوضاع الجرئية » والفلكة والصور النوعية العناصر والموإدات وحركاتبا 
التوسطية وتسا الىحدود المسافةء وال ركةالقطعية وضع ةكانت أو آينة, أو كيفيةءآو كيةء و بقية 
آعراضہا ویسمی‌بالکاثتات > والمکونات آنا .وماعداها ثابت غر متغير وهو العقول والقوس 
والاجسام » والميولى » والصور الفلكة والركة التوسطة الفلكة من حيت ذاتما الشخصة الغبر 
المستقرة والقطيةء والآن السيالء وجل الرمان وقسمى بالابداعيات ٠‏ ثم اعل آنه لاامتراء ف آنه 
لایصح لذی إصيرة ما أن يتوم آن الحادت الذاتی هو حد حرم التتازع فتد استبان أن الدوث 
ابت يالر هان الممُكنات باسرها ومتفق على الباته لکل عکن عند المکاء عن آخرم فکف يسو 
اسناد قى ذاك الل آرسطاطالیس ومن فى طبقته من العقلاء الاراجیح وآيضا ذ كر ف‌التعلم الارل 
فى فن طونةا أن مسال E a‏ الطر فين لقعدان الخجة الر ها نيه فی كلا طر فيا 


)١(‏ کا سیاتی فص ذلك قریا ..(٭) یعتی ایا نصر الفارایوھوالہل الثاتی کا آن آرسطاطالیں 
يعد المع الاول فيتعار كان في الاعتراف لكل مهما بأنه معلٍ . ز ء 
دم - ۽ - اللمعة » 


)7( 
فلا يصح آن يعتى بهما القدم والحدوث الناتيان بة(١)‏ ولاأن يتوم ان حرم التراع هوالحدوك 
الرماف اما يشعر ان من العام البحوث عن خدوثه نفس الرمان وعله ء وحامل عله والجواهر 
العقلية المغارةة لعوالم الازمان والاما كن رأسا فكف نظن بأفلاطن وسقراط ومن فى مرتبتما 
من أقاخم القلاسفة وأ عتم أنهم يشيتون الحدوث الزماش للعالم الا كر ويقولون ان نفس الزمان 
وله وحامل عله والجواهر المفارقة مسبوقة الوجود بالزمان وحاصلة الذات ف الزمان ولیس 
يتفوه بذلك من فى دائرة المقلاء وامحصلين (») فلقد أصاب السيخ الر ئيس ابن سینا اذ قال فی 
المليقات تعليق السؤال الذى يسال فى الاشياء السرمدية ٠‏ وهو :هل كان وقت لم تكن موجودة 
فه » فبو ¥ بعال :هل کان زمان لم یکن فه زمان . قآذن انا اقول من مذهب آرسطاطالیس‌آن 
الاریء الول جل ذ کرہ انما يتقدم على بعض آجراء العالم ال كر آعى المدعات تقدما بالذات 
عمسب المرتبة المقلة فقط لاتدما انفكا كا ف الوجود محسب حاق الواقع الات فبى متخلفة 
عن البارى سبحانه فى المر تبة المقلية سب حدوتها الذاتى لاف متن اللأعان الخارجة عن اظ 
الذهن وحاق الواقع المريح بحسب المحدوث ق‌الدهر وعل البعض الآخر أعىالمكو نات تقدماذاتيا 
حسب المر تة المقلية لاما منالحدوث اذاق حد جوهرالذات من تلقاء نفس الاهيةالمعلولقق الوجود 
بالقیاس الى بارا القیوم. و تقدما آخر ینا انفكا كاف متن‌الواتع البات وحاقالاعيان الا ر جيتلا 
ها من الحدوث الد هرى من سبق‌العدمالصر يح علو جودها فى الدهر فبى متخافة عنهسبحاته فار تة 
المقلية وق حاق الأعيان الحارجية جميعا . والمسقين من سييل الافلاطو تين آن التقدمين الذاق 
والانفكا كء والتخلفين سب المرتبة العقلية ومحسب الواقع اللات فى ظرف الاعيان يمان القببلين 
جيعا . فالمالم الل كر يآسره ويحميع أجراثه من عالى الخلق والامر ¿ واقليمى الغيب والشبادة 
بالاضاقة الى البارى ا-لق سبحاته محسب التآخر بالذات » والآخر التخلفى فى متزلة هذا الحادث 
اليومى مثلا ‏ وإن هذا الامن من جبة الحدوثين الذاقى والدهرى لكل ماف عوالم الخلق والامر 

وآقالم اليب والشبادة على الاطلاق الممومى والاستيعاب الشمول . 

واذ قدتين لك أن حد حرم التزاع هو الحدوث الدهرى ليع الممكنات من المبدعاتوالكاثنات 
وآنه الذى عول عله جل المقلاء وأفاضل البشر ققد حان الشروع فى نظم البرمان اللمى عل هذا 
المطلب الشرف فنقول : 

من التصرح لديك أن كرون تقدم ذات العلة ولا سا العلة ال جاعلة الفاعلة فى ذات الجعول تقدما 


megam Rrra 
آی قطعا مثل البتة . ذز . (ج)بالظر الى رأى من يرىأن الزمان عبارة عن حركة الفلك‎ (0 
وآین تکرون الحركة قبل ابداع القلك ؟ . ومن الماوم ان اعبار أحوال المتغبرات مع الحغرات‎ 
هو الزمان » واعتبار أحوال الاشياء الابتة مع الاشياء المتنبرة هو الدهر » واعتبار أحوال‎ 
الاشياء الثاببة معالاشياء الثابة هو المرمد ف مصطلحبم . وذ كرى ذاك تفع فى مواضع شى من‎ 
. الكتاب . ز‎ 


(۲۷( 
بالذات حسب المرتبة العقلية من فطر يات المقول الصرعة والاذهان المستوية وعلهاجاع الحكاء 
والعقلاء كاقة ٠‏ والعلول لايكون موجودا فى مرتبة ذات الملة الفاعلة الجاعلة اذ الوجود يصل 
الى ذات المعلول من ذات العلة واا ييكون ين العلة والمسلول معة فى الوجودحسب مرتبة ذات 
المعاول(١)‏ وعحسب متن الاعيان لاسب مرتبة ذات العلة فالعالم ال كبر يجحميع آجزاء نظامه اجى 
متأخر عن مرتبة ذاتالبارى الفعال جل ذكره بتة(») واذتبينآن الوجودزم)الاصيل فتن الاعيان 
عين (ء) ماهيةالبارى ا لمق وتفسحقيقته فالمر تبةالعقلية وحاقالو جود المي هناكواحد ومو جوديته 
سبحانه فى حاق كيد الاعيانومتن خارج الاذمان مى بعينها ار تبةالعقلية لذاته الحقةمن كل جبة لان 
وجود الموجود الى ف الذهن انما يكون بانسلاخه عن الوجود العينى وتثله فى الذهن بوجود 
ظلی غير عینی آذ لو کان موجودا فى الدمن بوجود عى مح الوجود الظلى للزم الحال لامتناعاجماع 
الوجودين لاهية واحدة معا قانيما متباينا الذات متقابلان بالخواص والاحكام فيمتنع اجتاعبما 
فى موضوع واحد بعينه ٠‏ فاذاكان الو جود العيى بعينه نفس جوهر اللمقيقة وليس فى قوة العقل 
واستطاعة اإذهن سأخ الماهية عن جوهر ذاتها وسنخ نفسبا وأنحاء الوجود غير مبدلة لقوام جوهر 
الذات وحقائق جور یاتہا آصلا. فاذن کون حصو له‌النهی موجودآفی الاعیان وعنلوطا مخواص 
الوجود الميتى ومحقوة بأحكامه بالضرورة القطرية والا رم أن يكون الثىء فى اهن منلخا 
عن جوهر ذاته وسنخ ماهيته وذاك خلف عال ذلك بتنع حصوله فى الذهن فوجوديه الحخأصلة 
فى حاق اللاعان ومتن الحارج رة مرتبة ذات الانسان آو ماهية المقل مثلا من حيث هى فى عالم 
الامكان . قافن تأخر العام عن المرتبة المقلية لذاته الحقة جل سلطانه تأخرآ بالمعلولة هو بعينه 
التآخر الاتفکا کی عنه سبحانه حسب وجوده مبحانه فی حاق الاعیان وتقدمه سبحانه على العام 
تعدما بالملية محسب مرتبة الذات هو بعينه النقدم الانفرادى ف متن الاأعيان وكذلك القول منالك 
فى التقدم بالماهية بل اتقدم بالذات مطلقا قاذن التأخر بالذات عن البارى الق الأول سبحانه 
مطلقا سواء عليه كان تأخرا بالملولة ‏ أو تأخرا بالماهة » آم تأخرا بالطبع برجم الى التآحر 


)١(‏ فتكون معية المعلول بالعلة فى الوجود من آن [إحداث العلول لاقله فكون المعلول 
عتاجا الى العلة حدوثا ویقاء . ز . (ب) آى البتة. ز . 

)۳( آی الوجود الذى يكون مدا الأثار الخارجية لا الو جود بالمعى ا[ صدرى الذى هو 
من المعقولات الثانية لان فراع التوم ف الول دون اللا . د . 

() وعينية الوجود بيذا المعى الذات مذهب الفلاسفة ويوافقبمالاشعرى ق الواجب وينفرد 
عنم فالممكن اثلا : أن الو جود عين الدذات ف الممكن أيضا ٠‏ ولعل الحامل على القول بالعينة فى 
الواجب التحاشى عن ايام التركيب فتج من ذلك القول بأنه الوجود البحت ٠‏ ومال اليم فى 
ذلك كثير عن يقال لمم احققون من التكلمين لكن يلتبس هذا الرأى برأآى الصوفية فى الوجود 
وک ضل فی هذه المہامه من طواثف تتسکبوا التبيب عن الحوض ف ذات اه وصفاته . ز , 


(YA) 


الإتفكا كن الدهرى ٠‏ وتقدمه جل ذكره بالذات مطلقا سواء كان تقدما بالعية » اوتدما بالماهة 
أو تقدما بالطيع برجع الى التقدم الاتغرادى السرمدى . وليس يصح أن يتاس ما هناك بالشمس 
وشعاعبا وما ينما من النقدم والتأر بالذات بحسب الرتبة المقلية والمعية فى الوجود بحسب متن 
الاعان کا تور به الالسن مورا وتغور به الافواه فورأ ما عات آن الرتبة المقلية لذات الس 
عا ھی ہی لیست بعینہا می الو جود فی متن الاعیان کا هو سبیل الامر فی [ که العام جل جلا ۽ 
وكذلك الامر فى حرك اليد وحركة المفتاح مثلا ٠‏ 

وأينا لو كان الصادر الاول سرمدى الوجود فى متن الاعيان مع جاعله التام الواجب بالذات 
ادى الو جود فى متن الاعيان عين مرتبة ذاته ونفسسنخ ماهيته لرمآن يكون الجسولف مرتبةذات 
الجاعل ومعة فى متن الاعان معية ذاتية خسب مرتبة ذاته وباعتبار نفس ماهيته ولاتصوو لنقس 
ذات ا لجاعل عا مى هى مر تة عقلة متقدمة تقدما بالدات على ذات انجعول ووجوده ملد ایس 
وجود ال ماعل فى متن الاعيان الدى عه المية عل هذا القدير هو بمينه تقس مرتبه ذات الإاعل 
وصرف سنځ داهیته وقوام حف حقیقته ا هی می فكفتصور اذن لذات ال ماعل و نفس ماهيه 
مرابة عقلية وراء مرتة المحصول فى متن الاعيان الدى هو ماعحسبه المعية فاذن يازم‌آن تكون مر تبة 
تفس ماهية الجاعل من حيث هى هى يعينبا هى مافيه وعسبه معية ا لماعل والجعول بالسرمدية فى 
حاق متن الاعيان كا أن مرتبة حصول الوجود فى متن الاعيان كذلك فيطل حدم ذات الجاعل 
على ذات الجمول تقدما بالذات حسب مرتبة نفس الماهية بل يلكون حصول الو جود فى حاق متن 
الاعان لدات الجمول مح مربة نفس ذات الجاعل الى هى بعينبا مربة حصول الو جود لذات 
الجاعل فى حاق متن الاعيان ية بالمرتبة الذاتيةغبر متأخر عنبا تارا بالذات وتا"خرا با لماو لية 
وأيضا مكون الممكن الذات الباطل فى حد ذاته موجودا ثابتا فى مرتبة ذات الواجب الحق من كل 
جبة » وتسويخ ذاك كله ان هو الا اروج عن فطرة العقل المربح واليود عن سمت سيل 
وخرق اجماع كاف المقلاء وشتق عصام وبابفلة ماهو الا التخام من الترينة السقلانية والانسلاخ 
عن القر عة الانسانة فأذن قد استان آن تدم الجاعل الواجب السرمدى بالذات على موھ 
الارل » وعلى الما الكر الذى هو جلة مجعو لا ته محسب الوجود فى متن الاعيان تقدما سرمديا 
انفكا كيا من اللوازم المقتضاة -خصوصية املقيقة الوجوية الذاتية الى هى بعينبا الو جود الحاصلفى 
حاق متن الاعيان والا لرم آن يكون الجمول من جوهريات ماهية ا لماعل من حيت هى‌هى وان 
يكون الممكن بالذات من ذاتيات حقيقة الواجب بالذات ضرورة أنه لاإيكون ف مرتة تفس 
الماهية الا ذاتياتبا وآما لوازمما وعوار ضما فانم تكون فى مرتبة متا"خرة عنبا بالضرورة القطرية 
واذا انطيع فى صحيفةخاطركصور تائ اللقد مات المرهانةء واستتار صقيل جوهر ك بلماتالقمنا! 
المحدسية والوجدانية وأن الواجب القدوس محص ف وج آزليته بالقدم وان ماسواه متو )١(‏ فى 


(۹) ای مل . ز . 


(4) 


شیش أبديت () سبق المدم (ب) لرم من ذلك أن يسقط من المواد اخس امك ققدم المت 
من وجه النى مثلاه فما تقدم با لجر واكابى القدبم الى لتاميالمتل ومن الاقسامالسة القدرم 
الرماى كنكون المور الواقعية تة ب كل اين من هذه الاقسام الخمسةعتر كلہا تباین بحسب 
بوم واا باعار الاجتاع ف موضوع فة منباا كتا وهی قم فاقياو دهری مع حادت 
معطا واتتان وم وخصوص سالاق وما سادث زمای مع ادت ذاق آو دهری وماقل «ع» 
مو الاخص واتتان مساأراة وا قدم فذاق مع ققدم دهری وسادت فاق ج حادت دهرۍ 
ومواععا للالة الواجب جل احه واللمكن اكاب المادث والمكن الحشرا ادت وة الكقام تلم 
عا هدم ق اللي المقلة الا تة المموم واخصوص من وجه قاتبا قير موجودة هتا ع ووجد 
بدلا قسبة الماواة التب الوجودة فيا تقدم وجسلنا رمرما المي ف انول الاق واا راه ها 
سح الدارة مع ن ماتقدم يتى حم أعضاء بغآن تمور القدم والمدوت اهر حت واقرق ییا 
وين التاق والرمات متبما لقلة ورودها على الاذهان . 

(4) آی استمرار وجوده فى المستقبل .ز. (») ومایکون مسبو بالمدم کون حادتا بعد 
آن لم يكن باتقاق وعلى متا ا-لدوث دلالة الكتب الترلة وکو ته مسبو بالرمان ا عحاف قه 
الرآى عل اخحلافق تخسب الرمان ۽ وقد أجاد املق فى اسعاط ماأسقطه من اللو اداس اقكرن 
کلة آمل الق ھی الملیا ومن زعم ان المالم لا آول لہ شخصا آو توعا فہو ناف الماع می تسد 
امراج سوج اياج قاقد البميرة مطموس القكر ۔ ‏ . 


(۱) 


وهذ» صو را لجدول 


مع فيه 


القسان 


(TY) 


الحا الثاتية ‏ 
وآما القالة الثاية فبا فصلان : 


الفصل الأول ف القضاء والقدر . أما القضاء بلمد ويقصر فله معا نكشرة فى اللغة منها الاداء ء. 


والفراخ ء والقصل » والامضاء > والابرام ء والحلق والانباء ء والموت ى والاماتة ء وإحكام 
العمل » والاغاذ ء والابجاب ء واتام الوطر ويلوغه وغير ذلك . وعند أهل‌الشرع قطع ا لخصومةء 
آو قول ملزم صدر عن ولاية عامة . وقيل(١)‏ هو موضوعللقدر المعترك بينيا وهو أنقضاء الئى۔ 
واتمامه . وآما القدر بفتح الدال وتسكن فو تيين كية الئىء ء والتقدير ¿ وا لم . وآما معناما 
اصطلاحا ففيه عشرة (») آقوال 2 _ . 

القول الاول للاشعرى وجيور أهل السنة : وهو آن القضاء إرادته (م) تعالى الزليةاملقة 
بالاشياء عل ماھی عليه فبا لایرال ء والقدر جاده [یاما عل قدر عخصوص ف ذواتا ۽ وصفاتباء 
وآفا ما ۽ وآحو الما وآزمتتها وأسبا.يا العادية . : 

القول التاق الصوفة : وهو آن القضاء عبارة عن الفيض الاقدس الذى به حصلت الاعان 
اة واستعداداتيا الاصلية ف العم الازلى ء والقدر عيارة عن القيض المقدس الذى به حملت 
تلك الاعيان فى الخارج بلوازما ولواحقبا . وياته اجالا أن الذات العلية من‌حیث هى هى ليست 


)١(‏ وف التلوبح ان الامام هو المعتى الوحيد للفظ القضاء ف اللغة وباق المعاتى متفرع منه.ز. 

(») ويزاد عليه قول الغرالى فى الاربمين « والقضاء هو الوضح الكلى للا سباب الكلية الدانمة 
والقدر هو توجيه الاسباب الكلية عركاتها المقدرة الحو ية الى مسبيايا المعدودة يقدر معاوم 
لایزید ولا ينقص » وقول الاصبہاق فى شرح الطوالع « القضاء عارة عن و جود جيع الخارقات 
ق اللوح انحقوظ وف ‌الكتاب المين جتمعة و بجملة علىسيلالابداع » والتدر عبارة عن تفصيلها» 
ولعل المصنف عدا راجعين الى القول السادس فترك د کرھا, ر . 

(۳) آول من قام بنقی القدر هو معید بن خالد الجپی البصری آراد به الرد على من سمعهيتعلل 
ق المعاصى عشية آنه وتقدیره . لکن ضاقی عبار ټه وت کته حب قال, ۾ « لاقدر والااس 
أف » رآ منه عيد الله بن ر رض الته عنما وجمبور أعل العلم . وقالوا : انتقى القد ركفو 
اذا آدی الى نفى عل ابته ٠‏ والحق ان تعلق عل اه سبحانه بأفعال العباد الاختيارية لايكون إله 
حيث حقق اختيارم فبا والتقدير فيا انما یکون على طبق عل اه سبحانه و تعلق العلل بالافمال 
آلاختيارية لابکون الا باعتیار انبا اختبارة رالا خالقى العم المحعاوم ومثله لایکون علا ¢ 
والوجوب بتعاق العلم كالوجوب بتعاق الارادة لايفيد غبر الضرورة بشرط الحمول الى ليست 
من الضرورة فى شىء فلا يتصور آن حول القدر دون اختيارم فا كلفوا به من الاعمال . لکن 
انسع الحرق وكادت بدعة القدر تعم آغلب آهل البصرة حى محدثيبا على توالى القرونمع أنقدرة 
اقه سہحاته وارداته وتقدیره عامة شاملةبدون آن حول‌صوم ارادته دون‌الاختیار . واته‌سساته 


(f) 


متاقة بئىء من الاشياء لاستفناتبا الام وقوق الام > وآما أسماو ما السنيةقا كان عنبا بتاتطلالا 
قبطون فو أيتا لاتعلق له بشىء من‌الاشياء ولا تعلق به أيعتا ادراك مدرك ولا عل عا سوى 
الیل الاٴزلی ۽ وآما الظامر متہا فتہا ما لایتعلی بٹی۔ من الاشے!ء آیضا کال ء ومتہا مايتعاق 
كالمالم المحعلى با لاوم يوالقادر التعلىبالقدور. م ان ذه الاسماء الأ ليةصورأ(١)‏ ف المل الازلى 
لاه عام بداته أذاته وأعماته وصقاته وتاك المور من حيت انيا عين اأذات الحجلة بتعين خاصض 
وة معية قى عندمبالاعبان الاب كل ةکانت - وتسسی مامیات وحقائق او جر تت وتسمی 
مویات . 

م ان للا“عیان الاجة اعبارین آحدصااعتار آہا صور الااء والآخر اعبار آہا حقای 
الأعيان الحارجة » فى بالاعتبار الول کال بدآن للا رواو بالاعتبار آقانی کالارو اح للا بدان 
وللا اء يتا اعتیاران آحدها اعار کثرتما » واتاتی اعبار وحدة الدات الاة ہا فاعتار 
كرا عتاجة الل القيض من المحترة الالية الجامعةها وقاباة له > وباعبار وحدة الذات‌الموصوة 
بالمقات مفيشة على صورها وهي الاعيان اثابة ۽ وكذلك الاعان اثابنة مستفيضة من الاساء 
وة عل الأعان الخارجة . 

اذا عرفت هذا ظلبر ال صحة قوم الاهيات جعواة . وتفصيل ألقام »أن يمضبم تال الايات 
مجعو مطلقا لابا عكتة وبعشمم قال : غر اة (ب) مطلتا لان الجسل يقتصطى شيئين ولا شيئين 
ن البسبط » وال رکب نسل الى البسیط لرجوب تام آجراء الاهية ء ویضہم قال :ال رکب جعول 
لاحتاجه الى الأجراء مون البرط ادليل القول الانى وأ خير بأنه لم تتوارد الاقوال عل 
عل وأحد > 


مو القائل فی الحدیٹ القدسی م یاعبادی کلک تال الا من‌هدیته فاستہدو تی آحدکم چ وماالاستیداء 
الا طلب اخداية وارادتا . فالعبد ١دا‏ آراد المداية فاته سبحانه بر بدها له عقتضى وعده الكرع ٠‏ 
وفبم القدر 'على حلاف هذا فبا تعلق بأفعال المباد ايتماد عن الجادة واسقسلام للا "وهام وسوء 
تقدير سال التضاء والقدر , ز . 

)٩(‏ اى عند هولاء الصوفة وكذا كلما مدا البحت من البيان ا هو عادة الولف ف شرح 
آر!ء الطواثف . ز. ز») واعلل قى نقى الجبر بان اير والر من مقتضى الاستمدادات الذاتية 
لماميات الى هى غي مجمواة ۽ #الاستجارة من الرمضاء بالار . لان القائل بذاك ان آراد بكرن 
الاميات غير ججعواة كو نها قد عة ققد تمددت عند القدماء »> وان أراد بكو تا غير مسو نها 
لم یکن لما وجود غير الو جود الملى فى عل اق سبحانه قبل فاته الوجود علیبا فی امارج کون 
القرل بالاستعداد عا لام له وعذا مع ظبوره قد خفى على عض من اول المع بين اللصوف 
والكلام » والفلسغة . ز . 

<م- ٠‏ -الىعة » 


(£) 


وتحقيق المقام ء أن الجعل قان » بسيط وهو الذى بتعدى الى مفعول واحد نحو د وجمل 
الظلمات والنور » » ومركب وهو الذى يتعدى الى مفعولين ۾ وهو قسيان أحدها أن يكون الحل 
بین مفعو ليه صحیحا مفیدآً عو جعل اه الانسان موجودا . واثانی آن یکون غير مفید نعو جعل 
القه الانسان انسانا والاولان ثابتان ليع الماميات بسيطةكانت أو مركبة عند الحققين » وعله 
عمل قول الحيت عل الاطلاق ‏ والمنقى عندم انما هو الجعل بالعى الثالك وعليه حمل قول الاق 
عل الاطلاق . 
وآما القول المغصل فلا بمكن فيه الأو بل ولاو جه له فى ذوق التحقيق وقد شرب هذا المشرب 
الهىء من متبع الروراء عند باب مدينة العم تابغة )١(‏ دوانفقال العلة للعىء با لحقيقة مايكون سيا 
نفس ذلك الشىء تان ماهو علة لظبورهمثلا ظيس بالمقيقةعلة له بل لوصف منآوصافه وهوظاهر ع 
وکونا اهياتغىر جسولةععی آن کر ن الانسان انساتا مثلاغیر عتا جال القاعل لاینانی ماذ کرناه اذ 
نمی به انپا ینواتہا آثر للقاعل وبعد ذلك لاتحتاجالی تأثیر آخر یکو نہا می و نقی الاحتیاجاللاحق 
لايناالاحتياج الابقاتتبى . وانا كانت جمولة لانه يستحيل كو نها ليست بافاضة مقيض ف العمل 
واختراعه‌والا لزم آنلاتکون حادتة با لمحدوث(»)الذاقی‌مذا خلف نعم لیس اختراعبا ف‌الملالازلی 
کاختراع الصورالدمنيةاتی لتا اذا آردنا اظہار آمرلم یکن‌لازم تأخرهاعن التق تأخرآدهرياً يل عله 
تعالی‌ذاته بداته يستازمیامن غر تخر ها عنهتمالىوالماصل آنا آزلية اثبوتف العلم والا لرمالجبل 
کا قدمناه توف ف المقالة الاولى ومتأخرةعنه تعال‌تآخرآ ذا تا لامکانہا الذایلازماتا ولادهريا 
القول الثالف : مااختاره احقق صدر الدین الشرازی فی رسالته الى اها اثات‌الارى وهر 
أن القضاء اقتضاؤه تعالى فى الآزل لما سيكون من الاشاء عل وجوه معينة مخصوصة منطبقة عل 
مامى عله فى الو جود ء والقدر حصول الاشاء فى الكون على وفق ماف القضاء - 
القول الرابع: ماذكر ه الامام الرازی شرح النمط الساج من‌الاشاراتونصہا الواجب جب 


)١(‏ هو العلامة الحكم التكلم جلال الدين جمد بن اسعد الدواتى صاحب الو لفات المعروة 
الخوفى سنة ۹.۸ على الصحيح . وزوراؤه جامعة بين متزع الأشراقين ومشرب الصوفة وهو من 
المضطربين بين مسالك المتكلمين » والفلاسفة » والموفة وكان شيخنا الملامة عمد خالص الشرواقى 
يافت النظر الى كثیر من المسائل الحضاربة فی که . وسمی الدوانی کتایه ہذا بالروراء ۔ وھیاسم 

دجلة ‏ لمبشرّة رآى فبا على بن آنی طالب کرم اه وجپه فی شاطیء دجلة فسمی رساله‌والروراع 
تسمية لها ياسم التهر المذكور . ز . 

(ج) هذا مصطلح الفلاسفة سرى الى بعض متآخرى التكلمين القول به فى مواضع حذرآً من 
القول بالقدم الاق فى غير ذات الواجب جل جلاله لكن قولحم القول بالحدوث الذاتی فى 
مواضع بحرم الى القولبهف مواضع اخری‌فختل نظام‌القدم والحدوث عندم عا ليس هذا موضعم 


شرحه . ز . 


(۳0) 


آن کون عالاً بکل شىء لان کل شیء لازم عنه بوط أو غہ .وط بتأدى اليه بمينه قدرة الذى 
هو تقصل قضائه الأول تادا واجا اذکان مالاجحب(٢)‏ لایکون انتبی, ,فقال الامام: «القضاء ء هو 
المعلول الاول لان‌القضاء موالاءر الواحد الى بترتبعليه ساثر التفاصيل والمعلول الأول كذاك 
واما القدر فپو ساتر المحلولات الصادرة عنه طولا وعرضا لانها بالنسبة a‏ 
مجری تفصیل ال (۲) 
القول الخامس : لامحقق الطوسى ذ كره فى هذا الموضم قى شرح الاشارات قال :لاکان جع 

صور الموجودات الكلية وال مزئة الى لاناية لها حاصلة من حيث مى ممقولة فى العام العقلىبابداع 
الأول الواجب اياها وكان ابجاد مايتعلق منبا بالمادة فى الادة على سيل الابداع متنا اذالمادة غير 
اة لقبول صورتن مما فضلا عن تلك الكثرة ٠‏ وكان الود الالمى مقتضيا اتكيلالادة بابداع 
تلاك الصور فبا واخراج مافيا بالقوة من قول تلك الصور الى الفعل قدر بلطف حكته زمانا 
مصستمر النجدد غر مستقر الاتصال تخرج فه تلك الامور من الةوة الى الفعل واحدا بعد واحد 
قصر الصور فى جيم ذلك الزمان موجودة فى موادها والادة كاملة با . واذا تقرر ذلك فاعم 
أن القضاءعبارة عن وجود جیع الو جودات ف العام العقلى جتمعة ومجملة عل سيل الابداع .والقدر 
عارة عن وجودها فى موادها المارجة بعد حصول شراتطبا مفصلة واحدا بعد واحد کا جاء فى 
ازيل من قول عز من قاتل و وان من‌شیءالا عندتا خزاته‌وما نتزله الابقدر معاوم وال جواهر 

المقلة ومامعما موجودة فى القضاء والقدر مرة واحدة باعتارين » وال جمانة وما مما موجودة 

فیہما مرتین . 

الول السادس : لحور الحکاء وهو آن قضاءه تعال عله ا پنبقی أن يكون عله الوجود 
حتى يكون على أحسن النظام وأكلل الاتظام وهو المسمى عندم بالمناية الى هی مدا فینان 
الموجودات من حيث جاتها على أحسن الوجوه وأكليا > وقدره خروجبا الى الوجود العبى 
بأسبايا على الوجه الذى تقرر فى القضاء . 

القول السابع : : لعض الحكاء وهو أن قضاءه تعالى عله الاجالى وقدره التفصيل . 

القول اكامن : ۽ ماذ كره أبو القاء فى الكاات وهو أن القضاء ٹوت‌صور جیم‌الاشاء ء ف القلم 
الاعلى على الوجه الكلى وهو الذى تسميه الحكاء بالمقل الأول » والقدر حصول صور يع 
الموجودات فى اللوح الحفوظ على وجه اللفصيل وهو الذى تسييه المكاء باللفس الكلية . 

اقرل قاح الماتريدية وهر أن التعناء هو ا للق الراجع الى النكوين والقدر هو التقدير 


() أی وجوبا عن اقه بتعلق ارادته بحانه به . ز . (م) هذا شرح منه لمذهب‌الفلاسغة 
لايان منه لمذهه الذى هو مذهب المتكلمين . ز [ 


(۳ 


وعو جل کل شی۔ عل ماهو علیہ کنا فی اشارات )١(‏ ارام . 

القول العاشر : مااختارم(») صاحب القبات وبلغ فى تفصله وتحقيقه أقمى الغايات ولا بد 
من تقل عبارته بهامبا ا احتوت عليه من رصانة الممى واتانه وجرالةاللقظ وباهر التقرير وهى: 
« من الستبين أن نظام الوجوديحملة ماه من ميدأ اليد الى متتبىالمودصادر عن‌الو احد الق سحانه 
عل سیل الو جوب( )مما فی متن‌الدهر( )عسب‌حاق‌الو اقع وکبد نفس الامر دفسةو اد ةده ر يةلانی 
مرتبة واحدةعقلة بل درجات عقليقمتر تة حب حثيات متكثرة متضاعفةعلالتر تيب العقلى المتازل 
من لد نه طولا وعرضا فقد استبان لاعالة آنه جب أن يكون النظام الوحداتى اجى متسق الطبقات 
مرتبط الموالم يعضبا يعض اتساةا طيعياوار تاطا لرومياعسب الوجود فى كبد الدهر والصدور عن 
الفاطر القعال فى من الواقع قافن عام النفس » مرتبط بعالم العقل . وعالم الطيعة الحامسة يمر تبط 
بعالم القس . وعالم الطبائع الاربع مربوط » بموالم الطيمة الخامسة . وبالجلة عوالم نظام الكل 
متلازمة قى الوجود متطابقة فى اللحدود والموازاة . ۰ 

وحامل طاع ما بالقوة فىعالم الطباتع الاربعجوهر ذات الميولى(ه)ا شارك الو احدةبافخص 
وف عوالم الطييعة الأنامسة طبيعة ا لرك المستديرة الارادية الشوقية الابما جيةا لتصلة المستركة وكل 
مافى أحد الموالم قى ازاثه طلسم ومثال اوظل وعكس فى العالم الآخر . 

قفس ذات الميولى الشخصية المبہمة هنامثال الحركالمستديرة الحصلةمناك والحوادت الكاثة 
من الكالات والصور والأعراض الخواردة على ذاتبا المححفظ لوجودما بوحدتها الشخصةالمبمة 
الحاملة لقوة الاستعدادية هنا أمثلة الأوضاع الخارجة من القوة الى الفعل وضعا فوضما هناك . 

والحدوث الرمانى مظلقا تدور رحاه على الحروج الى الفعل بعد القوة الاستعدادية . والميولى 
الشخصة القابلة » والحركة المستديرة الحصلة ها الحاملتان لطييعة ما بالقوة والقابلتان الخروج الى 
القعلية باذن اقه سبحانه قاذن عالم الملك على الاطلاق عا فيه من امتزاجات النسب اليولاية 


() وهو كتاب مم العلامة الياضىوسيأق من المصنف ذكره پوهذا الث مستوق( فى طم 
الفرائد). ز .(۲) وخلاصته‌آنالقضاء هو فسبة فاعلية البارىسبحانه على حسب علمه و عنا يته الى العام 
فعرتبة شخصيه الوحدانية الجحلية ء والقدر نسبة فاعليته سبحانه الى العام فى مر تبة تشر يح أعضاته 
وآجرائه وتغصيل أركانه . وغير القول الأول والقو ل التاسع من الاقوال من بع واحد ٫ز. ‏ . 
(۴) أن كان المراد بالوجوب الوجوب عن اه فہذا لا يناق الاختيار بل عققه وان كان 
الوجوب على ته هو المراد به يكون هذا القول قولا بالا جاب الا للاختيار کا هو المشہور 
من مذاهب الفلاسفة . ز . )٤(‏ أى قبل الرمان اإذى هو عبارة عن حركة الفلك فى المشہور عن 
آرسطاطالیں واتباعه ‏ وردبان الم ركة توصف بالطء والسرعة خلاف الزمان فيكون الرمان 
مقدار تلك المركة لا ال ركة نفسبا عند طوائف من أهل المعقول ٠‏ والكلام فى ذلك متشعب 
فلراجع ( المس البازغة ) . ز . (ه) عند القائلين بها . ز . 


(rv) 


واعتتاقات الميتات ال مرماية من خموصيات الاقدار والكضات والاوضاع والاضافات كطل 
لموالم الحد فى قول النيض من جود القمال التق ورحته جا قييا من تازجات تسب الاترات#ات 
الا ية واكروقات القلية وتماتقات ككوس الاحسة البيية الوجو ية والاضواء ا لمكو تيةاقدسية 
ازدواجات روحانية ين أبتباجات الكرويين والقربيت من أللاكة الورية . 
تم عام الطبا الارج الاسملقسية عا فى أقطاره وآفاقه من النسب المترجة واليئات المزدوجة 
كوم متعدمتعاس() بعوام الليعة الخامسة ما قيا من سوائح نسب اللركات الكريفة المتديرة 
واضافت اللاوتاع المونقة الييجة . 
وکل جرم سماوی فو حیوان مطیع ته جل ذکره وعر ساطاته متمر قق نظام الکون‌یالد ی 
متحل مقدار قط درجته وتصاب مرتبته باتتقاش صور الموجودات الكلة والموتية وأحراا 
وآحکاما الميتية والعظلية فى لوح نه ورقم ذمنه وکثاب عله . 
ولقد احسن الفارای ق القمصوص حت قال وعلت الیاء بوراتهاوالارش بر سانيا والاء 
بسيلاته والطر بہطلانه ۽ وقد يصلى له ولا يشر « ولتکر اه آ کی > آشار بقولولایشمر الیآن 
کل موجود انه بلان معلولیته ویجوهو هو ته عمسب حال مأهیته ذأ كر ومصل لصانمه الياضش 
شمر بذاك أو لم يعر ولان الال على وأبلغ من لسان القال واله شير قول الله عر وجل ق 
الناريل المسكم «وانمن شىء الا يسح محمده ولكن لافقمون تسيحم > ونظام الكل إبشخصيته 
الجحلية هى الاتسان الكير الطائع اطع له عر وجل والنائل أتمى الكال وميا اتبامية فالغطرة 
الأول وهو أحق بقوله سبحاته م لق لتنا الاتان فى آحسن تقوم » 
قعدل البار ۾ عثرلة ام الدماع, والفلكالاقمى ۽ بترلة الرأس.والشمس ء رة القلب- وسار 
ماقيه ع مارلة سار ماق الاتان المت من البطون الدماغية والاعصاب والرباطات واراين 
والاوردة والعشلات والخضارة والشراسيق والاعضاء والإوارح . والميوليات عترلة المطام 
وهيولى عالم الكون والفساد ع متزلة عبب الذنب والمقول والقوس متزلة القوى العاقلة والعاملة 
الى مى مادى۔ الادراكات والتحريكات ء والغوس المطعة بارة اللاروأح القسانة واليوائة 
والطييسية آلى هى فى اداخ والقلب والکد 8 
وكا أن المقول ماهيات عخلغة النوعية كل متها توعه فى شخصه فكذلك الميوليات وهي يعد 
المقول اذ كلل عقل واطة وجود هوى قكل جرم سماوى ولاه عخالفة بوليات سأر الاجرام 
بالاهية الوعة وكذلك يرل عالم الاسطقسات واحدة بالدخص ومايتة لميوليات الماويات 
بالنوح ؛ والمقل التى فى أزانيا هو المقل المال الحصرق فى العام الاسطقى وعة اللعير قى 
التتريل ريل وشديد القوى وروح القدس والروحالامين ايض على افوس الناطقة الاضساية 
بانن اه سبحاته وتمالی . 


)0 يقال اقاسه به اڏا قدره على مئال . ز ۔ 


(TA) 


وقال بعضہم أن العقل الذى هو روح فك الشمس وامام فسا المردة ومدأ حركتبا عل 
سيل التعشيق والنشوبق هو الذى يقال له جبريل وروح القدس نوشديد القوى وأما المقل الفعال 
الذى هو ملاك أمور عالم العناصر ومبدأ هيولاه الباقية بوحدتها الشخصة فى الاطوار الختلفة فبو 
العقل اللأخبر ف السلس الطولية وهو عقل فلك القمر . وفى الحديث عن سيدا رسول اه صلاقه 
تعالى عله وعلى آله وسل . « كل ابن آدم ببلى الاعجب الذنب» هو كناية عن الميولى الشخصية 
الاقة الحاملة للكون والفساد . 
قال معلم الصناعة أر_طوطاليس : أن البارىء عر وجل سبق بالازلة وعلا بالتمزز عن التخر 
چری طلکٍ داتا وبه يدوم القاء جمل الخلائق مراتب غل الجوهر غير الحسوس مأوى الصور 
ولق به من الاارواح ماشا كلا أبدية لاتضمحل جرت قل الرمان وقل آين وطق بالابد لا 
بالرمان الطيعة الحامسة وزينها ب كرم الصفات فن هبنا ارم أن تمظم خليقة )١(‏ الفلك ويشكر 
ماهنالب لازومه مر الخحالق وجريه على ماشاء البارى جل وتعالى جريهواحد متصلوالطبائع منفعلة 
والفلك فاعل وقد آحسن هرمس المقدم فى العم حيث يقول: الاذسان عالم صغير ء والفلكعام كر 
وکل ما کان () من ضرب الصورۃ فہو أ کرم ما کان من ضرب الول اتتہی کلام ارسطو طالیس 
قلت ر م) تاذا آنت لاحظى الانان الكير الذى هو کل نظام الوجود بشخصيته الطية برخ 
ك ته لاخالق ولا حا ولا عركولا مدیر الا اقهسبحانه اذ لا موجود وراءنظام عالالامکان 
بحملته الا هو والنفس الجردة 1ا سلطانها علىالبدن با لحك والتدير باذن ات تعالى لابا لحل والابجاد 
فما ساطانه عرز شآته على شخص الانسان الكير فبالعناية والمسكة والابداع والصنع والحلق 
والافاضة والحفظ والمداية والحكم والتدبير قاذن نظام الكل أفضل(ء) ماق الامكأن من النظام 
الممکن وآنمه وآ کرمه فېو بلسان کاله وتمامه یذ کر طبقات کال بارته وصانعه ویشہد آنه الموجود 
المح من كل جمة ويصفه بآنه اتام وفوق الام والحد انا هو حقيقته الوصف باميل والثناء على 
جبة التبجيل والذ كر بأوصاف الجد وصفات الكال قاذن نظام الو جود هو يعينه حمدالته سبحاته 
عل تم الوجوه وأبلغ المبات فمل الحد فى قوله تعالى و الحد به رب العالمين » عبارة عن بجموع 
ال الوجود بشخصيته الحلة وهويتة الكلية ونظامه الوحدانى فاته سبحانه حمد تفسه بنظام الو جود 
-المبجس من عايته والمادر عن افاضته آم الحد ققد ظپر آنه مامن مثقال ذرة قى سماوات عام 
الامكان وارضيه الا ووجوده بالفمل واجب الاتباء فى سلسلة الاستتاد لاعالة الى الارى الفعال 
الواجب بالذاتولابتصحح وجوب لوجود الابالاستناد الى الوجودا لىق الواجب الو جود بالذات 
فی مرتبة کنه ذاته وان عله سیحانه بکل ماهو لخر فی نظام‌الوجود والدخیل فی نصاب‌کاله وتامه 
(1) وعا بجحب ان لاينسى هنا أن آغلب الفلاسة الو نانين كانوا من‌الصابة . ز . (»)وفالاصل 


( من ) . ذ . (م) القائل هو صاحب القبسات . ز .() وقد آثر عن الغزالى : ليس ف الامكان 
أبدع اكان . وقد طال الكلام بين آهل الم حول هذه الكلمة المآثورة عله ز ٠.‏ 


(۳۹) 


تنبجس منه قاعلیته سحاته ذلك ار عل جې هریه وینیعث عنه صدوره ووجوده من خبرافقار 
الى ستوح آمر آتعر اسلا وآن عله وجه اثر وساب الکال هو بمیه ارادته وراه لابتشوق 
وهمانة , وعناته واتیارهلا تشوق واهتزاز فاذن کل‌مان داثرة[قطار الو جود وآکای عالم الامکان 
لیں یکن لاعاه الا آن یکرن هو خيرآ فى نظام الوجود ومتمما لنصاب ا4 () قانه يدخل قى 
تسبي عله مبحاته به خروجه من التوة الى القمل بالترورة الرهاتية ققسبب عله تعالى للاشياء 
واتعات الأشباء عن عتايه سحاته على سييلى الاجتاع والتوحد(ج) والاجال ء هو القضاء وعل 
سيل اميل واشكثر والعريج هو القدر ¿ لست آقول عله الاجالى سبحاتعو قناوء وعله 
اغى هو قدره كا تقوله عاة المقتنبين وجبور القلدين فن ذلك قرش ى وقول تخيى و 

آما آولا فلاّن الل اعبار الئی۔ من حیث انکثاف وظپوره من قر غروب واستجاب 
والقضاء والقدر اعجار الئى رحب تعلق الفاعليةبذاتمو جر بان الا مر بوجو ده فالقعناء هو أبداع سنخ 
جوهر الئی۔ وصتعه وجریان ام ركن بتقرره ووجوده قى ضمن جلةاليدعات واللصنوعات بنظامبا 
الجلل الوسداتى على حب الملم بكرنها خيرات تظام الوجود الام الكامل ومتسمات صاب 
مامه وکاله . 

والقدر هو اباد الئى. وافاضح اعبار خموصية ذاته وهويته من جهة تأدية الاسباب ا رة 
الثأدية اله خمومه على -حسب العل السابق عخريته والعناية الموجبة شيت . فالقدر صل اجال 
القضاء الاول وها اعتباران لوجوب القاعلية البجة عن العلل والثاية والامر الابجادى اليمف 
عن الارادة والحية . 

رما ثانا قلان الاجال والفصيل فى عل نفس ء تحوان من الاتكماف مسب كون‌المورة 
الملية امنطبعة فى لوح جوعر النغس علوم وأحد إمينه واحدة بيطة بجملة أو متكشرة مركة 

فالاتكماف ف صورة القصيل أشد وأ رآزيد وأ كثر والقارت فى صورق‌الاجال رالقمبل 
غا هو بالددة والضمف والزيادة والنقصان فالظلبو ر والانكاف . وذاكوصف لحو الادراك 
ومرتي لايأمر ماعن ية مدرك يكون دالا قى حقيقة الملوم فى صورة التقصيل دونالاجال 
والا ل يكن الاجحال والتقصيل اعبارين -لقيقة واحدة بعينبا بل كان عناكأمران عتلفان بالاهية 
لاعالة فينخرق القرض قاذن جب آنيكونالملوم الصو رتيل واحدا بالحقيقة بة واتعا الاحتلافق 
فى الصورةالمليةوالتفاوت ف رامل لافى الملوم والصورة الواحدةالبسيملة فى الامال متخلفة(م) 
الصور المنكارقن‌الفصيل . 
والعليأان الاجالى والتفصيل الحلفان ف مرتة‌الان ماق بالشدةرالفف أو بالريادة والتقصان 


. ی کال الظام . ز . (») وف الام « رالأحدي , ز :(م) وف الاسل (خلاة])بذ‎ )١( 


(4۰( 


کلاماعل بالقعل لا بالقوة کا ضلنه صاحب (»)الاشراق والمطارحات وقلده فیه‌الامام الرازی (۲) 

ومن المستين بالرمانآن ذلك لايصح اجراوه فى عل اله سبحاته . آل تين بالرهان البقينى 
من سيل العقل المضاعف أن علبه تعالى عا عدا ذاته من جبة علبه بذاته الذى هو عين مرتة كنه 
ذاته فاته الاحد الحق من كل جة عين العلم التام وفوق الام بجميع الأشياء ولا بتصور هناك 
اشتداد فى العو ازدیاد فی الانكشافاذ ملاك ظپور کلشی.۔وانکشافههو ظہور نفس ذاتهسحاته 
بذاته لذاته‌وعدم غر وپ‌ذاته‌عن‌ذاته اذى هو بحینهعدم غروب‌شیء من‌الاشاء عنه تعالی ساطانه وله 
مدخل لو جود الأشاءف ذلث بو جه من الو جو مصلا فعله ا خصو ص یکل شیء قل وجود الاشیاء‌عند ` 
وجو دها على سيل واحد فاذنلا ستصحالمقلالصر بح نسبة الأجال و القصيل الى علمه‌التام الحيط بكل 
شی۔ آزلا وابدا قبل حدوثالاشیاءق‌الدهر وبعدحدوا بلا عا الصحیح استتادعا الى معاوماته الى 
هى الاشياء فهى حسب ذواتيا توجد مجملة تارة ومفصلة آخری وعلبه التام سبحانه ہا فی مراتب 
وجودها الاجالى ووجوداتما الخصيلية غر موصوف بثىء من الاجال والقصيل الا اذا ماأطلق 
العم ورم به(م) المعلوم فقد جری ذلك فی تضاعق الا طلاتات کا فی قول عر من قائل : ( ولا 
حطون بشیء من عله الا bk‏ 

وباك قد ال فق الرجردات عب اة 9ات اة ال ل ىجىد ىچر 

خصو ص تعينه وخصوصية هوبته ۽ تفصیل قضائه الآول فېا عحسب تسیب علبه سبحانه بوجه 
ال فى نظام الوجود لوجودها فى الدهر مجتمعة جملة فى شخصية عالم الكل الوحدات بامكاته 
ووجوده بالقعل فاذن‌القضاءنسبة فاعليةالبا ریا مق سحا نەعل -حسب‌علمه وعتایه‌الى الانسان‌الكر 
فى مرتبة شخصيته الوحداتة الملية . والقدر فسبة فاعليته سبحانه الى هذا الانسان الكر ف مر تة 
تشربح أعضاته وآجزاته وتفصیل آخلاطه وآرکاته وآرواحه وقواه عحسب تآدية الاساب المرتة 
التأدية الى خصوصيات تفاصابا . 

اذا عرفت هذا : فاعم أن القضاء والقدو على ضربين على باعتبار وجود الاشياء فى الم وعنى 
باعتبار تقر رها بالفعل فالاعان . 

ثم الامور المت دخوطا فى القضاء والقدر على ثلاثة أضرب 
أحدها: كل نظام الوجود المتسق آعنى الانسان الكبر الحظور اله من حيتث شخصيتة الكلية 


)١(‏ يعتى الشاب السمروردى المقتول بقلعة حلب سنة بره ه وهو الحكم الاشراق عى بن 
حبيش مؤلف كتاب حكمة الاشراق وغبره من الكتب المة فى الفلسفة » والصدر الشرازى 
يکش النقل من کته جداً وكان الشبخ المغتول تلقى المعقول من الجد الجبلى مرافقا الفخر الرازى 
وقتل قبل أن يبلغ الاربعين . ز . 

)( والحکم الشیعی كلا ذکرالرازی الصد قى بصقه يامام المنشککن بغيا وعدوانا ي والصنف 
لايسقسيخ نبزه ثل هذا اللقب فيستبدل هنا لفظا بلفظ . ز (م) آى قصد به. ز . 


(1) 


ووحدانيه الالاقة . 

والتاتى : إبداعيات عالٍ اللامر من أجراثه اذا نظر اليه نظر المترحين . 

والالف + تکوپتات عالم الحلی منہا فی اظ التشریج ٣‏ 

فالظام الكير الواحد التق 1نا القتاء المت بالنبة اليه على ققط بحسب ظبوره قى عل 
اه سبحاته به من جبة عله مبحانه يذاه الأحدية الى هى العلة الفاعلة الامة ل وقسيب عليه التام 
به وبکوته آتم نظام کامل وسمه طباع الامکان لفاعلیه سبحانه آیاه , ووجودهالقضی متآخر عن 
هذا القضاء العلى التاق يه حوين من اتأخر أعى تأخرآذاتا عب الرتة وتأخر؟ دهريا عب 
المحرث فى الدهر ٠‏ والضدر المعتى بالقياس اليه عى فقط عسب ثريب وجوده ف مقن الدهر 
وحاق الواقع يعد ليسيته ف مرتبة الذات و بعد عدمه الصر يح فى الدهر علىعلمه وعتايه تمالى۔ يلال 
ولا قضاء ولا قدر ورا۔ها بالقیاس اليه آسلا فوجوده العینی ق الدهر كانه تغصیل لو جوده الملى 
المضمن فى عليه الام سيحانه بداته اللأحدية القة الى هى الصورة العلبية يع الموجودات . 
والجواهرالامرية ومامعها من سائر ماصنه‌البارىء التق لاعن مادة وفطرة فى مقن الدهر بالابدله 
بازمان یلق ہا النشاء الملی حسب وجودما عله سبحانه :و تسیب عله‌وعتایته لایداعپاوصنمیا 
واخراجپا عن الليسية المطلعة الذاتية الى فلية الآيس والقرر ومن كتم المدم الصريح الى الو جود 
فى متن الدهر . والقضاء الى سي اعتبار صدوره عن البارىء الفاطر وخروجما من الس 
المطلق الى الايس بالفعل وعن المدم الصريح الى الوجود ق الدهر من تلقائه سبحاته قى ممق نظام 
كل الوجود الى المتسق الوحداق جلة . والقدر الى عصب اعتار صدورها ووجودها عن 
بارا نی الدمر من حیث خصو صیات هویاتیا عل الفصیل لا من حیث اعتارها فی ضمن نظام 
الكل الواحد بالاتساق جملة فيذا معتى وجود اليراهر العقلية وما مما فى القعتاء والقدر مرة 
واحدة باعتبارين . 

آنا الكانات الرمائية من الجسماتيات اليولانية وما معا اذه وجود فى الدهرء ووجود فى 
الزمانوو جود قى ضمن نظام الكل الراحد بالاتساق جملة ووجود من حيث اعتبار خصوصاا 
عا هی على التفصیلء وکذلاك وجود صووی کلى انطباعى ف لواح المقول المالة القدسية الى هى 
الضرب الا كرم واللا" الأعل من الررة الکرویون واللاتک اتر بین ووجود صوری آبتا كل 
رجز انطباعى ف أذمان اشوس السياوية وقواها الى هى ضروب من اللاتلكة الدبرة انجردة 
والجمانة فلا عالة تكش بحسب ذللثمر اتب القضاءوالقدر بالقياس الها اليل من ال وجودات 
آذن أخرة المراتب هى ‌القدر النسحض اإذى ايس بقضاء أملا لكر نه اميل العش الذىلاتفميل 
فی الوجود بده وهو وجود المکونات الرمانية الحادئة فى أزمتتها وأوقاتها على التدو يج والعاقب 
والتقضى والتجدد على حسب الاستعدادات التدرجية المافة المصول فى امتداد الرمان من تلقاء 

«م- المعة ي 
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الاسباب الترتبة الحأدية اليبا . 
والمرتة القصوى الوجودية الاجمالية من القضاء الأول الى بحسب ‌النقرو فى حاق الاعيان 
جملة ی القضاء المحض الو جودى الذى ليس هو بقدر بالنسبة الى قضاء وجودى قبله صلا لكونه 
الاجمال الطلتی الد لااجال فى الاعیان قبله وان کان ہو قدرا بالقاس الى القضاء العلی حسب 
الوقوع فى عل اه النام حيط بكل شىء من جة علمه بذاته الاحدية المعدم عل ساتر مراتب‌القضاء 
والقدر تقدما ذاتيا فى المرتبة وتقدما سرمديا انفكا كا قى الو جود . ۰ 
عنه تار بام الكتاب وتارة يلاوج المعفوظ وتارة بالكتاب المبين الذى قە كل رطب ويابسمن 
رطب الو جود ويايسه وقضه وقضيضه جميعا وان هو الا جميع الموجودات من مبداً الازل الى 
آقصى الايد سب وجود الجيع فى متن الدهر فيو كتاب اق الاعظم . وقه كل جوهر من ا وام 
حرف من الحروق أو كلة من الكلات . وكلعرض من الاعراض نقطة واعراب انلكا مرف 
أو لتلك الكلمة والاجمال فى حذه المرتية من حيث اتتفاء التدر ج والتعاقب ومن حيث الاتظام 
والاتساق جميع الوجودات ععحسب ذلك الاعتيار فى حكم موجود واحد وسائر المراتب العلمية 
والوجودية التوسطة بين الر تين القصوىالاجمالية| لنمحضة والاخرةالقميلية امحضةكلواحدة 
متها قضاء بالنة الى ما يعدا من المراتب الحأخرة ء وقدر بالقیاس الى ماقیاپا من المراتب 
الخقدمة . 
تم آعم أنه رعا يقال العقل الاول ولمالم المقول جملة اللوح الحفوظ وامالكتاب والكتاب 
اميت لكون كل ماقه من الصور حقو ظا عن التغبر واليدل ولكوته كتابا [ ميا مشتملا على صور 
الموجودات من غر تدریج وتعاقب ک) آن الكتاب الاعظم الوجودى كذلك بالنبة الى أعيان 
النوات والحويات جمعا ويقال للنفوس الماوية كتاب الحو والابات لوقوع ذلك فا يتطيع 
فيا ما يتعاتق بالقدر من صور مايكون فى المعقبل من الموادت المقدرة الزماتة ورجا يقال 
كتاب الحو والاتبات لازمان لكونه عام التغبر والبدل والتصرم والتجدد فو كتاب القدر العی 
عب آخبرة مراتب الوجود فى الاعان ٠‏ : 
وبالحة الامر فى كاب القدر على حلاف الامر فى آم الكتاب التى هو القضاء الول اذلا 
تغب ولاتبدل ولا معو ولا اثات فه أصلا وهذا مح جواز البداء )١(‏ فى القدر لاف القضاء 
ولا كان الواجب تعالى ذاقوة قعالية غير متناهية الفعل خاق لقبول الفيض مادة ذات قوة 
منفعلة خر متناحية الاتفعال واذا کان ا جو د الى مقتضا لتكيلالادة بابداع‌الصور الغبرالحتاهية 


)١( ٠‏ مكذا ق الّصل والصواب استبداله بالبديل اذلا ينسب البداء الى اقه سبحاته با عى 
المعروف. د . ° 
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فا واخراج مافيبا بالقوة من قبول تلك الضورة من القوة الى الفعل وكانت الادة الواحدة غر 
متأنة لقبول صورتين عتلفتين معا فضلا عن تلك الكثرة قدر بلطيف حكته زمانا متصلا فيه 
تخرج تلاك الامور من القوة الى الفعل واحدا بعد واحد قصير الصور فى جيع الزمان موجودة 
فى موادها والمادةكاملة الجوهر با وخلق ظكا تحتف أحوال الادة واستعداداتها عسب اختلاف 
ح رگته رد الصورة على المادة مسب استعدادها وهذا هو القدر اذى لاقدر بعده وهو قصيل 
ماكان جمل الوجود فى القضاء الارل . 

وام انه تمتنع فى القدر اللاناية بالفعل حسب العدد انبوض الرمان على استحالة اللاتماية 
المددية ۽ واتما المحبح فيه هو اللانباية اللاتقفة(١)على‏ اتصالالحدوثالستمر السيال علالندريج 
لاستحالة اتقطاع الفيض من الفياض الفعال ووجو ب كون الود الى أبدى الياء غر جذوذ 
العطاء على المادة القابلة . 

وآما القضاء الأول الا ى قاللانباية المددية فه ثابة فان رب القضاء والقدر وراء مايتتامى 
عا لایتنامی بل وراء مالایتنامی مالایتای جودا ورحمة وقدرة وعلا وأته لاجضيقعن الاأحاطة 
عا لانباية له عددآ مجملة ومفصلة « واقه واسع علم » . وان التسلسل الى لانہاية من جانب 
العلول غير مستحيل قان الموجودات عسب الوجود فى الدهر ليس ينبا )١(‏ ترتب حى تستحيل 
فيا اللانباية العددية . 

والعدد تقسه متا"لف من الوحدات لامنمراتب الاعداد فليس بتصحح فى المدد ترتب آصلا 
عل أنه لو صح أيضا لم تكن اللاتباية فيه فى جة الترتيب للاتباء الى الواحد فى تلك ال جبة فاذن 
نبة القضاء الى القدر تشبه أن تكون من وجه كئسبة القسمة الفرضية العقلية الكلية فى الجسم اى 
القسمة الوهمية الجرثية ٠‏ وكنسبة العم التعقلى الواحد البسيط الاجالى نفس الناطقة الى علومبا 
المشكثرة الفصلية . 

تالو جود المتى للشىء ارم ما هو تحقق فعلى فى كتاب الدهر وتمثل حضورى عند الإبصير الحق 
قضاء [جال › وعا هو کون بالفعل فی آفق امتداد الزمان ووقوع تکویی فى حدود قطر القضی 
والتجدد قدر تفصلى ٠‏ وان احق ماقسمى به الموجودات الزمانية حسب وقوعبأ فى كتاب الدهر 
ورقم القضاء الل العينية والارتام القضائية » والصور الوجودية والحروف الدهرية وعحسب 
وقوعبا فى شرك الرمان وشبك القدر » الاعيان الكونية والكانات القدرية . واجال القضاء هو 


)١(‏ وعادة اهل المعقول ان لايقفوا عند المسموع فى اللفة بل يسبكون ماشاءوا من النسب 
المصطعة بالحاق الياء المسددة بالافعال المنفية الى معبا اداة النفى فيقولون لابرالىء ولا فى الى 
غر ذلك بريد هنا اللانباية می الا لاتقف عند حد ليس وراءه حادث , ز , 
(») لكون وجود الموجودات ف الدهر دفعیا وایداعیا من اقهسحانه و التر تب شرط استحال 
النلسل .ز. 
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اعیار الوحدة الاجتاعية الاقساقية ء وتفصيلى القدر هو اعتبار الكثرة الاإغصالة الافتراقة . 

م اعل أنه ليس ف طباع الامكان ٠‏ ان يتصور نظام الوجود أفضل وآتم عا هو عله وان 
مقموم تظام آم من هذا النظام اا هو کقہومات ساثر المتتعات الذاتيةالى لامطابق‌ها ف التصور 
الا باختلاتات الاوهام الكاذبة وتعملات الاذمان المنكوسة فاته لا كان عل البارىء الق بنظام 
ابر فى الوجود علا لانقص فيه ء ورحمته الفعالة بالود رحمة لاضنانة فيبا . وكان ذلك المل 
سيا ينبعت عنه معاومه ويبوعا يجس منه متعلقه ولم تكن لنظام الكل مادة تمه عن مام الصاب 
وامكان استعدادىيموقه عن غاية الكال فلا عالة وجب أنيكون الكلقد وجد ف غايةمن‌الاقان 
ولا یکن آن یکون احبر فبه الا عل ماهو عله ولاشیء ما یکن آن کون الكل من فراش 
الكالات وتواظا الا وقد کان له بالقعل . فکل شی۔ من نظام الکل ما هو داخل فی قوام تظام 
الکل فو على جوھرء الدی ینبتی له سب نظام الکل قان کان قاعلا قعلی فمل الذی ينی له وان 
کان منضلا فعلی انفعالہ الذی ینعی لہ وان کان مکاناً وزماناً فقی مکانه انی ینتی له وزمانه 
الذی یغ له 

وقد استقر فى مقره أن النور المغارق أعنى الجوهر المقلى مطلب (ماهو) ومطلب ( لم هو ) فيه 
واح وان عله القاعلة هى بعينيا عله الغائة ۽ وأبضا علة بدته هی عیپا علة تمامه أذ ليس تصور 
هناك بدا متقادم وتام متراخ فكذلك النظام اليل الذىهو الانسان الکر مطلب(ناهو ) ومطلب 
(لم هو) قه واحد . : 

قاذا عل ماالنظام الى عل ( لم هو ) وعلم آن بدآه هو بعیته مامه وعل آن وجوده هو ينه 
غایته ولیس بعقل له حبر عکن‌یرجی ولا کال له متتظر یبنی اذلا یصے ذلك الا لا تتکون لومادة 
وبحوزه استعداد مرهون يامد واستحقاق مر بوط باجل اما مالیس تقرره فى المادة ووجوده 
البیولی قاته لا يصح آن یوجد عنوعا عن کاله مقطوعا عن خبره وتامه . 

قالظام اجى آفضل ماجكن وأتممايتصور ولايدغل ف الوجود شر بالقياس اليه أصلا والجاعل 
الجواد احق بذاته تاعله وغایته ومبدا بدته الذی هو بعینه تصاب نامه ونظام کاله بالا بد لابالزمان 
والجودالالمى هو العطى لكل موجود ماق وسع قبول ومنة امكاته انتبى كلام القبسات e‏ 

وهو لعمرى قد طب المغصل وأصاب الحز فبا أجل وفصل وآ يلاب ماعليه آرباب المقول 
القدسية الجامعين بين القو تين الفكر ية والحدسية من آفاضل الصوفية والحسكاء والخكلمين اللقين 
لراية جد اللقاتى باليمين من عدم تصور نظام تقن من هذا النظام الاخ فا بمكن له مرتبة البام 
بل قوق الام . 

ومن جلة من قرح به آذان الاذهان » ونوره‌یقدره على تعاقب‌الازمان م نکساه حلة الاشتبار 
واليان حيث قال « ليس ف الامكان آبدع عاكان » الا وهو حجة الاسلامومقتدىا حاص والعام 
الفقيه انكلم الحكم الصوف الحقق آبو حامد الغزالى قدس اه نقسه وعطر رمه . 

ومن أعظم الادلة وأوضحبا على هذا المطلب الحطير أنه مامن صفة من صفاته تمالى إلا وهی 
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حاصلة له على أعلى درجات اتام وأقصى نبايات الكال والحىكة من صفاته 

ومن جملة ممانہا اتقاته الفعل كا فى القاموس فيجب أنيكون هذا المالم فى غايةالاتقان و نباية 
الاحكام واذلك قال آعر قاتل : ھ صتع التہ الذی آتقن کل شیء۔ » ء وتال آنا : د الذى أحسن 
کل شىء خلقه » وقال ف الفتوحات فى معرض ذلك : اذ ليس فى الجود تخل ولا فى القدرة نقصان 
وبين ذلك الشيخ علاء(١)الدوكة‏ فى بعض رساتله بضرب مثال . « وله المل الأعل » سيت قال 
ان القاتل بآن اللاصلح واجب عل اقه تعالی لابجوز تكفيره لانه متمسك بقول تعالی : و کتب 
ريكم على نقسه الرحمة » ٠‏ 

والقاتل بآنه لامب عليه تعالی شىء ۽ ما هرب من افظالا جاب هيبة من‌سطوات ري الارياب 
فلا جوز قعنيفه للانه سالك مسلك الحآديين » والقول القصل ف هذه المسألة أن بانى هذه الدار 
الملك القدير البار لم عخلق لداره ماهو شر مطلق لاته عاف -لمکمته‌وآنت مع كو نك عاجراجاملا 
تی الفسك دارآ تعين متها خلوة خاصتكء ورواقا للاصحابك ء وغرةة لندمائك و حجرة رمك 
ومخرنا لجواهرك الغالية» وبيتا فلروائح العطرة والاشرية الطيبة » ومحرزآ للا دوية المرة والاشرية ٠‏ 
ابشعة وعخبدآ الخير ومطبخا الطيبخ وميرزا القضلات وبالوعة تصب الفسلات و ركنا لالقاءالتامات 
ومستجا القسل واصطلا الدواب وتعين بعض غلانك للازمتك ومرافقتك و مجالسىك ومنادمتك 
ويمضا لصيانة حواتجك المرغوية وآطعمتك وأشربتك الشية وبمضا للطبخ وار ويمضا الكتس 
والفرش » وبعضا للا تون ويعضا دة المواب ولو اعترض عليك معترض يأآنك لم بيت هذا 
المقأم للد ن . ولم جملت ذلك المكان مصبا القاذورات ولملات هذا البيت من الأدوية الكر ية 
المرة . وهلا جعلت غلامك الفلا الكنس والاتون . ولم ألبست هذا اياب النظيفة الفاعرة > 
وذاك اثياب العليظة القذرة ٠‏ وهلا جعلت الكل المنادمة والجالسة . لضحكت من قل عقلمو سخاة 
رأيهو غاية غفلته عا لاحظه أنت وقصدته وآنك إا استعملت غلبانك فيا هو الاليىباستعدادم 
والاوفق بمارة دارك والاصلح لحالمم وحال الدار على ماتقتضيه الحكمة وصلاح حال الكل من 
حيث هو كل قانه هو مطمح نظر المسكيم البق والمظيم المطلق . 

القصل اثافى : فى يبان الوثر فى الفعل الصادر من العبد باختياره ظاهرا . 

اعم أن المقلاء اعتلفو! فى ذلك علل ستة عشر قولا فيا عللت . 

القول الاول : الجيدية وهو آن العبد لافمل له ولا قدرة ولا اختيار فلا قأثير ولا كسب 
ولا فرق بین الاضظراری من أغعاله وبين مايتوم اختياريا منها فاضافة الفعل اليه مترلة اضاضه 
ال الحادات کا بعال جری‌التېر لایر ید عليبا الا بالشعور وهو افراط فنسبة الفعل‌البه تعالى يقابل 


)١(‏ هو احمد بن مدبناحد السمناتی المونی سنة ۷۳٦‏ فقرية بسمنان وکان والده‌وؤیر ارغون 
خان المغولى وعلاء الدولة من كار الصوفة ومن المعاصرين لعبد الرزاق الکاشان ۽ وکان بنا 
معا کسات , وله ( سر الال قى أطوار آهل الحال ) وقواعد المقاتد وغبر ذلك . ر _ 
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تفريط القدرية فيبا أو تفريط فى فسبته الى العمبد يقابل افراط القدرية وهو کا ترى خلاف‌البداهة 
قال الاستر آبادی فى رسالة خطق الاعال : « وما آظن أن عاقلا قول به فى المنی وان تفوه به 
بسب اللفظ )١(‏ 
ثم هو بالتحر يك خلاف‌القدرية والنسكين لمن أوهوالصواب والتحريك للازدواج (») كان 
القاموسوقال ابن الكال فرمالة القضاء والقدر :النسكين لخةوقالآبو عبيدة اته مولدوقاصطلاح 
اشقدمین ونی تعارف التكلمين يسمون انجبرة وفىتعارف الشرع المر جثةوكانت القدرية فى الرمان 
الاولينسبون من خالقيم الى الارجاء حى غلط فى ذاك جح من أصحاب الحديكوغرم فاقوا 
هذا الام جم من عا الف ظلما وعدوانا۔ اتی کلام أبن الکال 
أقول : اختلفوا فى مرتكب الكيرة من غير توبة على ثلا أقوال : 
القول الأول : انه خاد فى النار وان عاش على الامان والطاعة ماتة سنة . وهو مذهب الو عيدية 
من المعتراة , 1 
. القول التانى : اته لأيعذب أصلا ونما المذاب على الكفار فقط وهو مذهب آلمرجئةاحضة(م) 
موا بذك لانم يرجثون آمر الله قى مر تكب الكيرة عن أن يعاقبه عليبا ٠‏ 
القول الثالت : الجرم بعدم تخليده فیالنار شم تفويض امره فى العقاب الات ان شاء عذبه‌وان‌شاء 
غفر له وهو مذهب أمل الق ويقال لحم المغوضة ما تقدم والمرجتة(ي) المتوسطة لقوطم بالارجاء 
می تآخبر الامر وعدم القطع .بعقاب آو ثواب لطاتع أو عاص . وهذاتوسط بينافراط الوعيدية 
ا لجازمين بعقابه بل بتخليده فه وتفرط المرجئة الحضة الجازمين بعدم عقابهرآسا كتوسط الكسب 
بين الجبر والقدر و ذا الاعتبار جعل بو حنيفة رضى اله عنه من المرجئة کا صرح به فى المقاصد 
وقد قل ەمن آین آخذت الارجاء قال من‌اللاتک عم السلام -حیث قاو | لاعل لع اله ماعلتتا., 
اذاعرفت هذا ظبر لك أن المراد عن الف القدريه فى عبارة أبن الكال هم ال جثة بالمحنبيت 
المحضة والتوسطة وان أبا حنيفة من جلة من نسب اله الارجاء وحيتئذ تقول النىفقسب الارجاء 


)٩(‏ وها هو شيخ الجبرية جہم بن صقوان قوم مع الحارث بن سرج يسعى ق تقوم أود 
الاموية » ويدعو الى الكتاب ء والسنة ء والشورىبا ليف . وماذا يكون عمل ١‏ كير القائلين 
باختيار العبد سوى هذا . فاذن اعتقاد الجر لفظ لاممنى تحتهعند من يتفو ميه - لحاجةق النقس _ 
قضلا عن اآآخرين . ز . (») آى للموازنة مع لفظ القدرية . ز . (م) قال أبن الامر ف النباية 
عن المرجئة الواردةف المحديث : يعتقدون انه لايضر مح الاعأن معصية كا آنه لاينقح مع الكفر 
طاعة موا مرجئة لاعتقادم أن اته أرجأ تعذيبيم على المعاصی آى آخره عنهم . ذ . 

() لكن هذه التسمية من الحوارج انا مى لوصم اهل الحق ببدعة الارجاء الى ورد التفير 
منبا فى السنة فيكون ذ كر آهل الحق بهذا اللقب نبز بالالقاب ورميالمم عا هم براه منه ٠‏ وكلمة 
عطاء ین آنی رباح فى كتاب فضائل أى حنيفة لابن آنى الموام المافظ ينص فى هذا الموضوع . ز.' 


(2V) 


الى أ حنيفة وأضرابه من المغوضة إن قصد الارجاء الحو سط قد عاس أته التق فلا بكون 
غاطا ولا ظلبا ولا عدواناروان قصد الارجاء الحض لايكون أيضا خلا ولا غدوانا لان التاللد 
معذور قآمل(۱) . 

ووجه آخذ آى حنيفة الارجاء من اللاتكة آنه لم يرد نص قاطع يفيد اليقين بأنه لايد من 
عقاب ڌی کیرۃ لم یتب منہا ۔ هنا - وف الملل والنحل وقیل الارجا۔ تخر عل رضی اه تعال عه 
عن الدرجة الأول الى الدرجة الرابعة لى هذا الم جئة تقابل الشيعة ثم قال : وار جئة أصتاف 
أريمة مرجئة الخواأرج . وعرجئة القدرية . ومرجئة الجبرية ٠‏ والمرجتة الخالصة . 

القول التاق : للاشحرى على المعبور من قوليه ولا كثر أتاعه كاين فورك ٠‏ ولحاعة من 
الماتريدية وجهور الصوفة والحدئين ومام المرمين على آول قوليه اللذكور ف الارشاد وعل 
الشور من مذهبه ولفرةى الضرارية والنجارية من المترلة وهو أن العبد ارادة وقدرة سلتان 
بضعله لا على وجه التآثو يسمى تعلق الاولى اختيارً وقصدا » و تعلق الثانية كسبا(») وقلا وايتاما 


)٩(‏ يشير الى ان معتى الارجاء عند اهل الشرع حوالمعى البدع‌السابق ذكرهفكون هوالبادر 
عند الاطلای فنبرم بالارجاء یکون ظلا وعدوانا ا قال ابن الكال الا اذا قامت قرينة تصرقه 
عن ذلك الى المعتى اللغوى الذىيشمل ماعله اهل المحقولا يعذر الغالطالمصر وانت تحدم مصرين 
على نسبة ذلك اله فى صدد تجر عه فلا خد شة فى كلام اين الكال . ز . 

(۲) لكن تصور قدرة لاتاثبر ها أصلا عا لايقسع لكل ذهن بل قال احق اله جا « واما 
ماقاله الفامون م نکلام الاشحری فلا يتحصل به کسب وان موه كسا ۾ اه واما كون القدرة 
الحادثة عله الفعل کا فالتصرة او شرطا لتا "ئر القدرة القدعة عند الجبور أو سيا عاديا فقدوط 
فى ( مطلع اليرين فيا يتما بالتدر تين )العيخدالامر الكبير . وقد قال المصنف فى ساك الظام 
لجواهر الكلام»- الى شرح به عتصر القاضى عضد الدين لمواقغه - عند الكلام على قول القاضى: 
فل العيد صله بقدرة اه لا كونه طاعة ومعصية . فى صدد يان مذهب الاشعرى : د فذات اللطم 
يتم مثلا واقمة بقدرة اله تعالى وتا برها » وكوته طاعة على تقدير قصد التا ديب أو معصية على 
تقدير أرادة الايذاء بقدرة اليد وتا شرها . وفه ان كون الفعل طاعة أو معصة آمر اعبارى 
يازم قعل العبذ من موافقته الامر أو عخالقته إياء فلا وجه لجعله أثر القدرة » اه . والناس فى فم 
كلام الاأشعرى فى قدرة العبد مضطر بون والمحق ان القدرة المستجمعة لشرائط اتا بر الى آثبتبا 
الاشعرى وتال اما مع الفعل لاتتحقق الا عند تعلق قدرته تعالىبالفعل وهو لايتكر أن البدقدرة 
موجودة فيه قبل القعل أذ قدرة العيد عارة غن القوة الخبثة فى أعضا#الممر عنيا بسلامةالاساب 
والآلات وهى متحققة بلا شببة وانكارها يكون مكابرة کا حققه الحقق عبد ا لحك فى حاشيه 
عل القدعات الاريع ولیس الانان باحط مترلة من البات والمعدن المودعة فما قوىستخلصا 
الکباویون ویرکرونہا تحت تظر الناظرين وج المبدع الحكم من‌قوی أودعبا فى الكون فاتكارها 
یکون جہلا لاطاق . ز . 


(54) 


وارغیتاییوالکردری ف الاقبے وای شکور اسای فالتمییدے وعید الک ر ےار جاق من رواب 
القاضی آتی الملا الصاعدی يرأ شجاع الناصرى ق « الرمان(١)‏ الساطع ي يعیوهو الى تقول 
به ونمنقده فى ذلك حال ونه قولا متوسطا بين القو لن آى القول باجبر والقول بالقدر اعا مال 
بع أى طرف مال اليه من مقتضى اللادلة الخيمة الاضطرار ومقحضى الادلة للئية للاحتار عل 
ممه بالقول بتآثر الندرتین جیما - 

قنى الاريح أن اأققين من آهل السنة على نق الجبر والقدر وأثبات آمر بين أحرين وهو آن 
الؤر قى قعل الد صله ووصقه جموح خلق ات تعالى واختيار اليد لاالاول فقط لكرن جرا 
ولا اى قط ايكون تدرا فكان القول جآثر القدرتن - قدرة ات تعال ق الاججاد وقدرة الميد 
فی اتلكب والاتماق کا دل عله جوع الكلام قرلا متو طا چامعا لدی جع الادلھ کا 5ال 
د الياقر بن على بن السرن رضى اقه عتمم ولا جر عل الاد قا يسدر عنيم من الاضال ولا 
اضطرار هم فيه , کا قال الإجبرية ولا تفويض اليبم فيه ولا ااب لم عن اختيار ا قال التدرية 
ولا تلط فم على ما يسدر متيم ولا اعاب عن دواعييم کا قله الفلاسقة « 

قان بعس آفعال المد لاشوو لہ ہا کالنهوع ومطم‌الففاء وبعتہامشحور به لکن‌لیس بارادته 
كرضي وصحته ۽ ونومهبویقظه بو بعضہاعاله قد الی‌صدوره ¿ وصحةالمدوو خبرالقمد اذ رعا 
یسح‌صدور قعل لایتسده ور عایقصد مالا وصدر أو لامح صد ور هعنه قصحةالمدور واللاصدور 
هى الساةبالتدرة وهی لاتكق ق الصدور الا ہمد آن ترج آحد ال جاتبين على الآخر والرجیح 
بالوصف المسمى بالتصد والارادة وکل قعل يصدر عن قاعل سبي حصول قدرته وارادته 
پو یاختیارہ وکل مالا کون کذال فو لیس باتیاره تم حصول قدو ته لايد وآن پستند ال 
مالا یگون بتدیته دشا القساسل وحصول فعله با لايد وآن ستد الى مألا كرون مته لتخلته 
عنه بعد حصول قدو ته وآراده وسلامة آسیایه وآ لاه ے وشول قدرة الو اجب تىالى جع المىكنات 
اتی منہا قعل قدل علی آن الؤثر فی کلا القدر تین قا۔اتی التو ہما جيعاما خود عن آمل بيت النبوة 
فا رواه الامام الشافی والحاقظ ابن عسا كر والسيوطی عن عبد اھ ن جقر عن عل ری ات 
تال عنپم آنه قال الائ عن القدر د سر اه قلا كاف » قلا الح عليه قال : د ما اذا أييعناته 
آمر بین آمرین لاجر ولا ویش ۾ و لكان تد الباقر مق شيوالامام معافا لد الكلام أستده 
الب حیت قال : و کا قال د بن عل لاجر ولاتقویش » مورآ الى سطوع رهاته للاهبام - 

وآرضح صاحب الو تيح الام حيف قال :القر تاقرو ر ية بينالاقمال الاختيارية والاضطرارة 

ولیس القرةة ميرد كن الاضمال موافتة لارادة اليد لان الارادة ان كاتت سغة ا يرجم الفاعل 
حى ا اومن و عخممى الاشیاء عا هى علية من ا خمو عياب كان القرجيح و التخيص من المد 


(4) وهو آشہر شروح عقيدة اللحاوی . ز . 
. هم ب اللعة م 


(0۰) 


قلا جز وان لم تكن كذلك فلا تکون الا جرد شوق فيجب ان لايقع فرق ينالاضالالاحتيارية 
والاضطراریة اتی نشتاقالیہا کحرک نبضنا عل نسق نشتہی ان نکون عله لکنا نفرق بینہما ونعلم 
آن الارلى بقمفا لا الانية يوأيضا نفرق فى الاختياريات بن مانقدر على ترك وين مالانقدر على 
رك الاار الى صبب بالعدو الشديد ألذى لانقدر على الامساك عنه وكذا نقرق فى القرك ين 
ماتقدر على المسمل وين مالا تقدر وجنا تفعل يداعية وقد تفمل بلا داعية قل ان الل الوجداق 
قاض بآنا نفعلى من غير اطرار ولا وجوب وترجح أحد المنساوين والمرجوح وهذا الرجح 
هو الاختار والقصد . 

مع ذلك تشاهد رارق المادات فى صدور الافعال كالمركات القوية من القوى الضيفة 
کقطلع مساقة بيدة فى ظرفة عن وال ذلك وكذا ق عدم صدو رها تواتر فی آخبار الائياء 
على تيتا وعلبيم الملاة واللام والمديين ان الكغار قصدومم بآنواح اللأذى قل بقدروا على 
ذلك مع سلامة الآلات وتوفر الدواعى والارآدات ومح قدرتيم فى ذاك الرمان على آمور آشق 
من ذقك قعل ان الو ٹر فی و جود ا لر کآی المالة الی تکون اترك علا ق آی جر من آجراء 
المساقة لا الممى المدرى النى مو ااع تلك الال انه يتل وجوده -ليس‌قدرة الميدوارادة 
اڌلو کان ل عنااف اراد ته ولو کان مورا طبعا فى ماجرى عليه العادة لم توجد خوارق العادات ٠‏ 

وأيضا لمكن المركاتالا مديد الأعماب و ارخا ها ولا شعو رقا بشىء من ذلك ولاتارى 
آى عصب بجحب تمديده اتحصل ال-لركه الخصوصة وكذا لاشعور لا بكيفية خروح اروف عن 
عفار جا فمل من وجدان مايدل على الاختيار ووجدان ان اختيار البدليس مورآ فى وجود المالة 
المد كورة اذ جرت عادته تمالى )١(‏ انا مى قصدنا المركة الاختيارية قصدا جازما من‌غيراضطرار 


(1)والہا بعر قول تعالی فی الحدیتالقدسی«یاعبادی کلک ضالالا من هدرتهتاستېدوق‌آهدک > 

فن استبداه تمالى واراد المداية وطلببا خلق الت له المداية کا سبق واما قول تسالى «وماتشاون 
الاآن يشاء اقه > فلا مسك للجبريةبه أصلا لاتهلايد منمقدر قبل (آن) ومو ياء السيبية علىالاظهر 
الاشير أولفظ الوقت الاو ليفيد ان مشيةالبد ببب مشيئة ارب سحانه ولاش كانه سبحانەل و لعا 
- أن يكون‌المدعتارآً شاتا لا كان كذلكوهذا ما اتفق عله الفرق . واما الثانىفلا يدل الا على جرد 
القارنة ولیس متكور ایضآعند م وآماتقدیر(یعد) لیم‌مایریده الجريةفتر متصورآصلا عندمن عنده 
شىء من النوق المرنى وحتى مكن الجرىآن يتمك بالآية وهذا ظاهر جدآً عند من لم يتايع هواه 
واما المعينة المستفادةمن قوله تمالى« وماتعاءون » فاماآن تحمل على الحيتةا اة المدلول عليبا فى 
سياق الآية وهى العيتة المؤدية الى اتغاذ السيلاوالى الاستقامة بالنظر الى الآيعنق سور الانان 
والتكوير وهنا اعا يدل على عدم كغاية ارادة المد قى الاداء الذكور بدون مغيثة الرب سبحاته 
لا عل عدم سبق ارادة المبد ٠‏ واما ان تتركعلى تجردها من الفعول ا هو الاصل عند اعمال 
المغعول فى المتعدى - فكون القصد الى ذات الهيثة بدون ملاحظة إى مقعول فيؤدى مع أن 


)0٩( 


الى القصد ء خا اله تعالى عقيب المالة المذكورة حركتنا الاختار ية وان لم نقصد لم خلق ثم 
القصد ماوق اه تعالى عى آنه تعالى خاق قدرة كلية يصرفا العبد الى الفعل و ترك على سبيل‌اليدل 
ثم صر فبا الى واحد معين بقعل العبد وهو القصد والاختيار الجرفى فيذا القصد ماوق اله معنى 
استناده لا عل سيل الوجوب آل موجودات هى اوق اله تعالی سحانه لا أن ابه خلق هذا 
المرف مقصودا لان هذا ينای خاى‌القدرة خصول المالةالمدكورة عجموع خلق‌اته تعالی‌واختيار 
البد اتہى كلام الياضى . 

وتحقيقه کا فى «لسان )١(‏ الحو اص » ان كل ماصمم الفاعل العزم على ايتاعهفو مراد وأصل 
فى استحخاق الاستناد اله واما ما يتبعه فى الاستحقاق المد كور من الامورالرابطية الثابتة حا هابدون 
ٹوا ف نفسبا سواء ثبتت ادات القاعل أو ثذات الفعول فليس عا يقصده القاعل فلا تتعاق به ارادة 
وتوضيح الكلام فه أن الفاعل لشیء تثیت له بالاعتبارات معان متابرة فى نفس الامر ککوته 
مائلا نجوه عازما على فعله قاصدا له قاعلا جاعلا حدثا صاتعا له خریا ایاه من العدم ومن جليا 
کونه حتارا له مریدآ له وكذالك تثبت نظاثر حڌه العانی ومضایغاتا ف المفعول ككونه مقصودا 
مصتوعا ولیس وت شىء من هذه العانی فى شىء من الطرفن مقصوداً القاعل بل المقصود انما هو 
فمل الامر المحوجه اليه المنترعة مته ومن فاعله هذه الما قتلخص من هذا التصوير استنتاء حدوث 
الارادة من قاعليا عن ارادة آخرى وكذلك سائر الما الم ذكورة قاتعلت العسبة المشبورة باندفاع 
ازوم الساسل فى الارادة الادثة , 

نانقلت الظاهر أن الأرادة قعل ارادى لاقاعل فاولم تتعلقبا ارادة فكف بطلق عليپا الارادى 
قلنا اطلاق الارادیعلبہا کا طلاق الو جودى والمدى على الوجود والعدم فكا أن وجودية الوجود 
مثلا ليست باعتیار فسبه الى نفسه آو مثله بل القصود متہا اشترا که مع ساتر الو جودیات فی عدم 
دخول معتی العدم ف مغېومه كذلك ارادية الارادة ليست اعبار تعلق الارادة ها بل باعتار 
اشترا کہا مح سائرالارادیات ف عدم کون الفاعل کارھا فبا - 

القول الرايح : للاستاذ آي اسحاق الاسفرایی على آحد الاحتالن ف قوله حصو ل بالقدرتین 
وهو أن قدرته تعالى مستقلة بالتأثير فيه وقدرة العبد أيضا مستقلة بالأثر فيه ومع ذللك ها مما 
«زثر تان فيه والترم جواز اجتاع مۇثرین مستقلن على آثر واحد وتعاق قدرته تعالی ما تعلقت په 
قدرة العبد هو الاعانة وتعلق قدرة العبد عا تعلقت به قدرته تعالی هو الکسب فالکسب عنده 


البشر ل يكن ليشاء وعختار لولا مشيثة اه كون البشر شاا تارا فتكون الآية من قبیل (لا منوا 

على اسلامکم بل اه یمن علیکم انحدا کم ) فنبہہم الآية علىان اداء مشيتتم الى اتخاذم‌السييل اوالى 

الاستقامة لم يكن ليتم هم لولا مشية اه سبحانه اداء مشیتتہم الى ذلك فرى العبد اليب ان 

الفضل كله ته على الو جين وها من الور بمكان رغم تقولات !ية وات هو المادى , ز . 
)١(‏ تليق العلامة رعى الدین بن مد القزویی . ز . 
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قعل قعل عمین() ۔ 

التو ا قامس : للاستاة آجتا علالاتال الآخر وعو آن قدر ته تمالى مستقلة بالاثر فه € 
ف الاحال الأول وقدرة اليد غي ةة بالاثير لكن اذا صمت اليهاقر ته تما صارت مخ 
به ومح طلاك ما معا مور تان قه فلا يلرم على هذا الاحتهال توارد الملتين ال قفن على آث واحد 
والكلام فى الاعانة والكب كان الأول . 

اقول السادس _: لا كث معايخ المترلة وهو أن القعل صادر عن العيد بتآثر (ج) قدرته 
وتخميص مشي سوا واقنيا للعرتة القدعة أوعالفتا م تميس اليتة الخاد تة كا فو لاي وتف 
ایو القدرة النادئة ق الفعل عى الداعى و لاساى القدرةالقدية بقعلالميد أصلا لامواخة لاستحاة 
اجتياع مترين على أثر واحد ولا عخالفة لاروم عجر القاحر تمالى ان نفدت الاد واتقاء فائدة 
انكف ان تقذت العدةةالفمل صادر عن تأثو الاد ھاختار! لاجبرآ ولا ابا وهنا عینمایقرله 
ایر الین متم لك انما يقو جدلا مع الفلاسفة لاآته متعب له وذلك آنه أذ جادفم وقالرا 
له اذا لم يكن الواجب علة فاعلة بالاجعاب ولم يكن المال تدعا قل مص الو اجب احدات العام 
بالوقت امین دون ماقله وما يعده اجام جدلافقال القمل لات وتف عل الداع , 

اقول الايع : لى المسين ( ب من العتدلة وهو متحيه التى يقول به اذا تکل مع آصبحابه 
ف سار سال وھو کالدی ق الان آن تآثير القدرة ا لخادت ف القعل تاي الشية دة توف 
على الداع وان الداع آذا ور جد صاو القعل واجي الوقوح والقعل ألذى يصدر من اليد مى غير 
داعية يسسى اتقاقيا وان كان مح الارادة خاصل مذحيه إن اة تالى عناق ف المبد قدوة وارادة مم 
اليد بخاق قعله بقدرته الابة لته لکنہما لایکقانن‌ذاك بل‌لاید من و جود الدای اذا وید 
الداع عدر القعل على سيل الاجاب لاعل سيل الاستيار ۴ بيه قى الطالي. المالية > 


ي 

)١(‏ وف < قصد السيل » : وحاصل مذعب الاستاة ان اكب قل قاعل غر مستقلباقآثر 
بل عاج ال معان ”عو ا فق سبحاتواعانه اليد اذنه له تنکته ایا من القعل الڈی تعلق په‌اراد ته 
فرجع الى ما آولنا يهەقول الاشعرى الذى حو مذهب امام الحرمين من أن الكسب تحصيل العبد 
بقدرت الوثرة باذن اه ماتملقى به مشيتته الواظقة لهي اوهو معی ماسبق من الامام عل بن 
ای طائبرعی اک عنه اء ۰ وتا المی‌اظر فالقولاآتی یلیه ز .)وم ينص المت على آم 
يقولون باتہم عخلقون [قماهم لان عرو ذللتالبہم لای م بقع ف کلام قد مایم باعتار آن اقلق 1غ1 
يملىع اججاد القدرة الةة خير المستمدة وقدرة المبدعتاجة الى قدرة اه بدءآ وجاء فلا وطح 
ملم آن یتول آن الد مستقل غ مستمد مہماکاتت عله واا يوجد لفظ الاق ف کلام پیش 
متاخویم پععتی غر لی الأول . ز . (م) لای الحسن عمد ین عل الصری الوق سند ہم 
شبرة بالنة قاصول عه والقلغة وهو مولف و العتمد شرح العمد > الدى خصه القخر الرازی 
فی داتحصول» . ذز . 


س 
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و « فصول البداح » . 

الترل الثامن : مود (إو) الخوارزمى من المترلة وهو كالدى قل الا أن الفعل عند جود 
الداعی یع آولی بالرقوح لاراجب الوقوع فصدورہ اختیاری ۔ 

القول التاسع : للامام الرازى وهو آن صدور الفعل توف على وجود القدرة والارادة 
والداعی اذا وجدت ارم وقوع القعل البة فبى مأزوم لوقع الفعل كن الاروم و اللازم مما بتار 
القدرة القدمة التايح لتخميمس العية القدمة على سيل الاختبار ‏ أن اجرهر والعرطى متلازمان 
ومع لاما لايوجدان الا رة اه تال ٠‏ 

القول العاشر : للاصتباق [) وهی آن قدرة اليه صاللة اثر وعدمدقان جمل ات فیہاالتا ر 
آرت وعد جو الکسب وان لم عله قہا لاوش۰ 

القول الحامى مشر : لمامة الهاثن(م) وهي آن جميىع القدرة ورالارادة الداع عل دة 
عصل بها الاستعداد الدام حول ذلك الفعل ق الؤجود الا آن هذه القوع اإساتية لیس ا 
صلاحة الابجاد والتآئر فمتدحصول الاستعداد اتام يض الو جود على سيل الا جاب من وأهب 
السوو وهو المقل تاشر عل تلك الاعيات شصير موجودة تو عوجب والوجب هو الى سي 
ننه القعلی نظرا الى تفسه عي لایشكن من الترك آعلا وسدق عله آئه ان شاء قصل آی ان اء 
سل التی۔ قملد و لایسدق عليه آن شاء ترك الئیء ترکھ کالسی ف الاشرای واتار فی الاحراق 
رالقرق أن شل الموجب تأي ليه التايعة لعايه ورضاه عقلافرما لعدم شمو رها عأيسدر عتيما ء 

القول ای عشر : قى للشائين رة الاشراقين (+) وهو كالتى قبل الا أن افيش هور 
الراجب تما ومد و آلو ساط معدات قط فاته جل اجه لمدة نوره وقرة عه لامكا منالآقر 
نی شی۔ صلا کا حتقه الول الدوانی ف شرح هیا کل الور ۔ 

(4) ہو الرخشری صاحب الکداف ۔ ر ۔ ([) ہو ایو الاء ود بن عبد الرحی‌الامای 
مدرس القوصو تة بباب القرا 5ا لوق سن ۹ چپ جصر وتس کلامه تق شرح الطلوالع دان ایو بد 
الندرة والارادة قى اليد و علا عيت فا مدخلى ف القعل نلق اه تعالى اياجا على هذا الوجه 
م بتع الفعل بہما فان جع امخاوقات عطاق ات بعضا بلا واستلة وبعضيا بواسظة واسیاب . 
فتكون الأقال الاحتيارة النسوبة أ العبد عخلوقة ت تمالى ومقدورة العبد بقدرة خلقبا اه فى 
الد وجعابا عيت ها مدخل ( آى حأثير ) قى القعل ام . الق بلا واطة كتاق آدم عليه السلام 
رالاق بواسطة كخلق آينات. د . [م) م ى الصل أصحأب ار سلو الدينكاترا رتعلونالفلىغة من 
أرسطو وهم حون ركايه ثم عم اطلاقهعلالقلاسغة الذي ن لاي لكون طر يق الرياحة فیا كتاف 
الحقاتق وم غير اصحاب اأرواق وان التبا عند ابن خلدون . ز . 

(+) وهم متصوفة الفلاسغة المرتاضون ف سيل ١‏ كتشاف القاتق وم أتياع أقلاطون الا فى 
رلشیاب العتول کب کشرة عل مناز عم . ز . 


(9£) 


القول التالت عشر : لمضيم وهو أن الو فى عل المبد جموح القدرة والارادة رالداعیأن 
وافتا المسينة القدعة والا قلا 
اقول الرايع عشر : للاماعية وعو أن الوثر فى فمل اليد قدوته الشابعة لعيعه ان وافقتا 
سشيثه تال عتدم والقرق بین مذحبم ومذهب امام الحرمین أن مشیته تمالى عندم واراده 
واتتاره من صقات الاقعال سادثة عند حدوت الراد عخلاف عذغة . 
القول ا .امس عدر : محتقي الصوفة قاليم الوا أذا دلت شواهد الشرع العصوم على أن القعل 
الاتیاری واسد بالات فو بین عولفتين ۴ هرر شد دلت على آن القدرة واحدة بالدات 
متعددة بالنسب والاعتارات أى متعددة بالتعيتات الجزتية فى المظاهر - وقدرة احق سبحانهتوحد 
کٹرتہا لابا من صو تمیٹاتبا فی المظاھر سسا فہی بالدات ت تعالی واتیللا“ کوان اتا ہی باقہ 
تعالى ماشاء أيه لاقوة الا باق وكل صفة كانت شىء بغبره فبى حقيقية ذلك الغبر لا له فلا قوة 
حقبقة ألا قه تعافی ا تا ابت تسائی م وان القوة تہ جیما آی ان الو ۃالظامرة تى مظاهر الاقویاء 
المددة بتعددم ته جيعا حقيفة وم بات لاباتغسېم . 
ودا من وصح الد لال على توحيد )١(‏ الصقات مع تمد التعیتات ولکن لن کان له قلب 
أو القى المع وهو شيد » وأن فيم سق الفبم أن الق سبحانه له الاطلاق اللقيقى الذى لايقابله 
تقسيد القتصتى لان لابقيد بيد مع صحة ظلبوره بکل‌قید شاء الظطپور به ء ولنم بتوقف ف‌الاکعان 
لتو حيد المقات الخضمن أتوحيد الاضسال مع ابات الكسب وتأثير القدرة المضاقة الى العبد باذن 
ته تعالی “ 
القول المادس عتر : لامام اللرمين وهو أن المؤثر ف فعل العبد قدرته الايمة ايت أن 
واضا الشينة المد جة واا فلا وح و آخر قوایه وجح اليه قى آخر عموه وذ کره فی تابه المسی 
بالنظامية الدىعو آخر تصاقه وان هذا الآئير بالاخيار عل التحقيق من مها استعمله فعبارة 
النظامية وان كان امشو عنه نى الكحب الحداولة كالواقف وغرء هو الاججاب » وهو التحقيق 
أيسا من مذعب الأاشعرى على ماهو اصرح به قى عامة كتبهخصوما الا بانة الىهى آخر تصانيقه 
والعول عله ف الاعقاد من ہا کا سنذکره وان کان احور ماقدمتاه من نقى تآثير لقدرة اليد 
رآا آما تس النظاسة على ءاتقله فى قصد(ب) السيرل عن شغاء العلل (م) لاين الق غبو قوله 2 
م تہ مرو تد كلل اظ بقله مترق عن مراتب العلید ف قراعد التوسید ان الرب سحاته 
و تعاى مطالب لمباده عام ورداعييم الها ومثييم ومعاقيم عليما وين بالتصو ص الى لا تعرش 
تاو يلات آنه أقدرم على الوفاء جا طالبيم به ومكتبم من التوصل الى امال الاس والاتكقاف 
ا 
)0 اراد الممتقف استعراض جيم الآراء ف الموضوع ویاتہا على متازع آصحابپا » والا 
فعلی کلامہم فی التو سید مآخحذ لیس ہڈا عل شر ہا .د (+) هو لابراهم بن الحسن الكوراق 
الوق ستة ٠١١١‏ . ر . (م) راجح السقحة ۳إ منه . ز ء 
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عن عواقع الر چو ولو هبت اتاو الى اة هذه العا لطال ارام ولا ساجة الى ذلك مح 
تع البيب الصف به » ومن نظو الى كليات الشرائع وما فيا من الاستحتات والوواج عن 
الفواحش الويقات ومائيط يحضها من ادود والعقو بات شم تلف الى الرعد والوعيد وما ب 
عقده من تصديق الرسلن قى الانياء عا يتو جه على المردةالمتاة من الاب والمقاب وسوءالحقلب 
والآب وقول اه هم م تدم وعصيم وآعتم وقد أرخيت لكر الطول )١(‏ وقسحت لكي اليل 
وآرات الرسل وأوشحت الحجة لا يبكون للناس عل اه حجة راط بذللت كله ثم استراي 
ی آن آضال الاد واقمة عل حسب اثارع واقدارم نبو مصاب ق عقله وعستقر قى تقليدهمصمم 
على يله قى الصير الى أنه لاآتر لقدرة الد فى قله قطع طلبات الشرائح واتکذیب ما جاء يه 
اارسلون تان زعم من م بوفق منج الرشاد أنه لاأثر لقدرة الجد فى مقدوره ألا واذا طولب 
بتمای طلب اہ لقعل الد آعر عا و فرصا ذعب فی الجواب طولا وعرضا وتال تہ آن مل مایشاء 
قلا تعرش للاعتراض عله المترضون د لا یسال عا پقعل وم یسألون » قیل له لیس اجتت 
ب حاصل بل و کل حت آرید ۔ہا باطل » نعم یفعل اہ مایشاء وعکم مایرید ولکن تقدس عن 
الحلف ونقيش الصدق وقد فمنا يضرورات المقول من الشرع اللقول انه عزت قدرته طالب 
عاده ما أر آنيم عكنون من الوقاء به قل يكلفبم الا ماخ الطاقة والوسع ف مواد الشرع ومن 
زعم آنه لاآثر القدرة ا لمادثة فى مقدورها 6 لاآثر العم قى معلومه فوجه مطالبة المبد بأماله عنده 
کوجه مطالبه بآن پش ف تفه آلواتا وادراكات وهذا روج عن حد الاعتدال الى التدام (») 
الباطل والحال وفيه ابطال الشرائع ورد ماجاء به النيون عليم الملاة والسلام اذا يلرم اللصير 
الى القول بآن القدرة الحادثة وئر فى مقدورها واستحال اطلاق القول أن الميد عالق لاعاله تان 
نه ا روج عا درج عليسلفالامة واقتحام ورطات الضلال ولاسيل ال المي ال وقرع فمل 
المد بقدرته الحادثة والقدرة القدعة ان النعل الواحد يستحيل حدو ته بقادريناذ الواحدلاينقم 
فان وتم بقدرة اه اقل ا وتعقط آثر القدرة الادلة ويستحيل أن بقع بعضه بقدرة اه قان 
القعل الواحد لايس له وهه مهواة لايم من غوانلما الا مرحد موقق اة الرء بين آن يدعى 
الاستبداد وبين أن مخرج نقسه عن كونه مطالبا بألشرائع وفيه أجلال دعوة ال ر لين وين آن بيت 
تفس شر یکا تہ تعالی ف ابجاد القعل وهذه الاقسام يمتها باطلة ولا يتجى من هذا اللتملم د کر 
م عش ولقب جرد من عر تصعصيل معنى وذلك ان تأتلا لو تال اليد كتنب وأئر قدرته 
الا كتاب والرب عترع عالق لا الد مكتسي له قيل فا الكسب وما معناه ودوت الاقام 
)الول کعنب سبل نشد به امه الدابة ومسل عارقه وترسلبا ری , 

(») لقی کلام امام الر مین نمڌا بعش عثت من بض تلامڌته لکن آیده كث من المققين 
بل الف العلامة امد بن مت اللقدسی الدجای ۔ من مشایخ الکوراق ۔ کتاباف متاصرته وسماه 
«الاتصارلاعام الحرمین فیا شنع به عله بعض النظار ». ز . 
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المقدمة على هنا الغاعل فلا د عه مر با م تقول قدرة المبد لوقه ق تمان باتفا القاطينيالمائع › 
والفعل المدور بالتدرة المادة واقع ها قطعا ولكته يناف آلی‌اته سبحاته وتال تهدیر؟ راتا 
فانه وقع بفعل اقه وهو القدرة وليست القدرة فلا اليد وأنما مى صفة له وهى ملك ته وخا لي 
فاذا کان مرتع الفعلخلتا ته تمالى فالواقع به تاف خلقا الاه تعالى وتقديرآ وقد ماك اق تال 
المبد اختيارا يصرف به القدرة قاذا أوقم بالتدرة يتا آل الراقع إلى حكر ات من حيث آنه وقع 
بقل اقه ولو اعتدت الى هذا ء الفرةة الستالة لإ يكن ینتا و بینہم لاف ولکن دعر ا_تدادا 
بالاختراع واتقرادا بالق والابتداع فضلوا وأضاوا 
وټین یرتا عنم بتقرح امین فانا ل [ضفتا فمل الہد الى دی اہ تعالی قفا آحدت ات 
القدرة ق المبد عل اقدار آعاط ہا علو هيا“ أسبابالفعل وسل المبدالمل بالتفاصيل وراد من اليد 
آن يفعل ء واحدث فيه حواعى مستبئة وخرة وارادةوعلآن الأفمال ستقع عل قدو مملوم فوقست 
بألقدوة الى اخترعا العبد على ماعل وآراد -فاختيارم واتصافمبالاقدار والقدرة لق ات اجداء 
ومقدو رما مشأف‌الهمشية وعلما وقضاء وخلقا وفعلا من حي ك أته نقيجةماانقرد خاقه وهو القدرة 
ولو لم برد وقوعمقدورها لا آقدره (۸) ليولا هيا أسباب وقرعه ومن هدى هذا استمر له الق 
الين وتسم ذروة اليقين ء قالعبد فاعل عتار مطالب ما مور منپی‌وفعله هدر ته عا مراد لھ خا 
مقضی وحن اضرب فی ذلك مثلا شرعيايستروح اله اناظر فى ذلك فنقول المبدلااك أن بتصرق 
فی مال سیدہ وار استبد بالتصوف فه م يفذ تصرف فاذا أفن له ف يع ماله فباعه تفذ والیع فى 
الحقيق معزو الى اليد منحيعآن سيه اذنمولو لا اذه لم بنفذالتصر ف ولك‌العد يزمر باتصرف 
وینہی ویوبع على الخالفة اقب فېا واته هو احق الد لاغطاء دونه ولامراء قید ان وعامستق 
وعە() : 
راما الفرقة الالة قاتيم اعتقدوا اغراد اليد (م) بالق ثم صارو! الى اه أذا عمى قند 
اتقرد غل عله والرب کاره له فکان المد على هذا الرآی الفاسد مراجا ریه فالدپو موقعا ماآراد 
ايقاعه شاء الرب آو كرء أنتبى كلام النظامية , 
“م قال قصدالسيل:والحاصل أنمر! اد امام ارين انالد ليس مستقلا فى بقاع آفماله عجرد 
مشیتته وان | توافق مشيئ الق بل آنا وئر درت اذا شاء ته ذلك ومکته مته وهو الم عه 


ت 
)١(‏ وھذا اتس یای کل الاياء ريج ارعان الكوران لصوف ف دقمد اليل »كلام 
امام الجرمەن کا سترآه , ز . 
(») وعنا قول المغسم الألوسى ف الأجوبه المراقية له :د وقد اوتاه غير واحد منالحققين 
وق در من قال ۾ م ذکر الین الاق كرما . وناك من تید قول امام المرمين ماعن 
الاطلاع عله . ز , 
(ج) هذا مالم تره فی کلام فرغة من لفرت الاسلامة الا بطري الالرام . ز , 


(0¥) 


بالاذن ومنه یظېر معتی قوم العبد(؛) بور فیا يصدر عه من الافعال فی عن اخیتاره له فاته لا 
لإ يقدم عليه الا عن اختيار منه بعد توم ان له الفعل والترك عدم عله بالاقدار الى آحاط با عل 
ته القتضية ان لاعختار الامذا الامر المعين فى عل التمعلى هذا الو جه الخصوص كان تارا فى عله 
وظنه ووهمه ولکنه لا لم یقع منه الا ماشاء الله آن يقع وآذن له فيه وان تعلقت مشیشته ټلو قوعه 
بده ل یکن جرد اختیاره‌الوهمی مدخلف تئر قدرته وکلیاکا نكذاك کان جبورا ف‌عین اختیاره 
حقيقة من حبث لايشعر أنه بور ها غابعنه عل الاقدار الى آحاط با عل ابته» وهو توسطحسن 
لوضوح معتى الكسب فيه وتيره عن الإبر والاستقلال يرا ينا انتبى كلام قصد السييل ونقل فى 
« مسلك السداد (ج) » أن امام الحرمين قال فالنظامية بعد كلامه النقدم بورتة أو أ كثر قدأطلت 
ولكن لو وجدت ف اقتباس هذا العم من يسرد لى هذا القصل لكان وحق القام عل كل تفس با 
بت آحب الى من ملك الدنا محذافرها طول أمدها ثم تقل عن إبعضيم يتين متضمنين التحذير 
عن طرف الافراط والتفر يط حرضين عل التو سط الذى سلكه امام الحرمين وها قول 
تتكب عن طريق الجر واحذر وقوعك فی مپاوى الاعتزال 
وسر وسطا طرقا مستقا کا سار الامام ابي المالى 
وامانص الابانة (م) فهو ماذكره قصد السدل أيضا حيت قال: م رأيت بعد مدة من تاريخ 
مام الشرح من نصوص الخ الاشعری رحه الله تمالی فی کتابه الابانه انی هو آخر قصایته 
كاذ كره المافظ ان تيمية المنبلى وهو المعولعليه والمعتقد من بین کتبه کا دل عله كلام الحاخظط 
ابن عا كر رحيما الله تعاليسايدل على أن الاشعرى انما قى الاستقلال لاأصل التأثير باذنالله 
ومكينه فنتى الحاقه هذا امل -حتىی يساد من لفظه بالل المحح ماهو المعتمد فى معتقده الأرافق 


)١(‏ بين القائلين بوحدة الوجود من حاول ان خر ج كلام الاشعرى فى الو جود واخال العباد 
.على مترح الوحدة » ومن هذا القييلى كلام الكوران هنا والقول بان العبد جبور يناق كلام 
الله سبحانه حيت قال « لايكلف ات نفسا الا وسعبا ج ولا قبل تحذالق الحذاقين آمام هذا 
النص الكر مم فياالبوى كف عخرج النصوص عن مدلولاما الواضحة ٠‏ تنحم الد مجبور فى 
اختاره عى انه بول على الاختيار فليس فى استطاعه أن لايكون مختارآ كا دار فاله الخد 
رالمة . ز. () وهو الكوراش ايضا . ز. (م) ولا شك ان كلام الاشعرى فى أضال الاد 
فى الابانة صواب الا أنالابانة المطبوعة عا تلاعت به الايدى الايمة قجب اعادة طعا منأصل 
وثيق وقد تواردت كلمة اللمشوية عل انبا آخر مولقات الاشعرى استغلالا لكلمة ابنعسا کر 
فى ذاك لصالح المشوية والحق انبا أول ماالقه بعد رجوعه من الاعتزالحينا حل بندادسنة ١٠م‏ 
یقاوض رئيس المشوية ار ۔پاری لیستدرجه الى الح ا أوضحت ذلك فا علقت عل تين كذب 
الفری .ز. : 

«م- ۸ اللمعة ۾ 
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للكتاي والنة وان امام الرمين فيا ذكره ف النظامية مواقق للا“شعرى ف الشحقيق المعتمد 
عدمق الابانةوانما عالف المشور عنه حب فيم الناقارن الذين لر يتيسر لمم الح بين آقواله تقول 
ویالتہ الوق تال ا اظ تھ الدین ایو القاس عل بن السنبن صسا کر ره ات تعالی فی کتاب 
تیت کب المفتری ف ماینسب الى الامام آى امسن الاشعرى بعد مانقل عن الفرق سائل ق 
طرق الاقراط والفريط وبين ات الفيخ الاشعرى سلاك طريقة يتما مانصه: قاذا كان آبو اسن 
E3‏ عته من جسن الاعقاد ۽ ومستمرب المتهب عند آمل العرقة يالمل والاتقاد فلا يد ان 
غك عنه محتقده على وجه بالامانة وتجتئب أن تريد قيه او تنقص مته ترا للخيانة ٠‏ لعل حقيقة 
حال ق صحة عقيدته ف أصول الدياتة فاجع مادکره فى أول كتابه الدى عاء بالاباة . 
فاته قال :الخد ق وساق کلامه الى آن قال وزعو! آى المترلة والمكذبون بالقدر نهم علكون 
الضر والقح لالفبم ردا لقول ات تال د قل لاآماك لشى ضرا ولا عا الا ماشاء أله » 
واتحرا6 عن القرآن و عا أجع سلون عليه وزعوا آتبم ينقردون بالقدرة على افم دون 
دبهم وآتبتوا لاتقسيم ى عن اق عر وجل ووصفو! أنفم يالقدرة على مالم يصفوا ات بالتدرة 
عليه - عدا لظ بنقل‌ابن عسا کر وعو کالصر یح ق آنه ل بكر على المتدلة الا رعبم آم علکرن 
الدر والفع لانقسيم من ضر اسكتاء وانبم يقردون بالقدرة عل اهم دون ريم فيو ون مالم 
يا اق - ورشاء الله متبا مالا بقع الدى هو مم الاستقلال السرم للقى عن اه والاستقلال هو 
الى يارم يطلاته من الدليل الذى استدل به ألاعاعرة على ان القدرة الحادتة خي مۇ راصلا ۽ 
الدکرر ف اراق وغیره ومو کا ق الاقف او کان‌ضل البد بقدرته وتآثرها فیه مع اته واقج 
بقدرة اہ تعالی اا ستی هن على آته تعالی ادو علی جع المکنات قاو آراد اله شيا وآراد الد 
ضدہ لزم اماو قوعہما معا آو عدعہما مسا آو کون آحدعا خر تادر على ماش قدر ته عليه و تآثره 
قیه اتی - آیواللرازم كلها عالات قان الاح اللازم مته السرم للمحالات المذكورة آنا بام على 
تقدير الاستقلال وآما اذاكاتت القدرة الاد موم ة اقت اه وعكينه لاعلالاستقلال فلااتع 
لازما اصلا ا يظبر يالتأمل ق الدليل المذكرر وذاك لانالميد لعدم استقلاله لذا هاء مالم يا اق 
وقوعه لم يقع ولا يازم شىء من الحالات التكورة اعا الاولان فظلاحر وآما الثالت فلانا م تقرش 
العيد مستقلا آو قادرا على مالم يشا الله حى يلرم حلاف الغروض بل قلنا أن اليد عصل بقدرته 
الوثرة باذن الله ماتعلقت به مهيتته المواة التابمة لشية الله لامطاتا وحيتذ فلا اروم لثىء من 
االات التكروة صلا قاللازم من الدليل الدى د كروه كاللازم م ن كلام الاشعرى ق الابانة 
الاب اما هو بطلان قول العترلة القائلين بالاستقلال واما بطلان عطاق ‌التأشر ولو بالاذن قكاد ا 
رشہدیه اتقار فيه من کل لبیب متصف يانات تمالی ومت‌ا لماو م آته‌لایارم من جال الخ الاش ری 
الاغراد بالقدرة على الاعال دون ا آن يكرنقاثلا برطلان ثي القدرة باذن اللدلاعلىالاقر اد 
بل ذكره آية يونس فى معرض الرد علييم يدل على آنه قائل بتأئير القدرة ياذن الله وتمكيته » 
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ومشيتته وذلك لان الاستلناء من النفى البات بدلالة الاستقراء على التحقيق فيدل على أن البد 
بماك الدر والتغع لتضسه اذا شاء اه ذلك ياء على ماهو اللاعل الااء من الاتمصال وظاص 
آن فمل ا نورات وترك الميات من القع الفس وان فعل اللبيات وترك الأمورات من الضر 
ما اذا دلت الآية على آن المد علك اذا شاء ات دلت على أن لقدرته تأثرا. فيا مدر عنه هن 
القعل والترك باذن الله تحقيقا لمحت الالكية بالاذن وهو المطلوب ء وقد قال الاشعرى فى الابائة 
بعد دل توكنا مأقصه :واا املك اشنا فعا ولا ضرا الا ماشاء ابته ونا نلجى-امو رتا الى اله 
وت اة ورالفقر اله فى كلى زق اتبى ٠‏ 

واللازم مشه كا لاعخقى انا مو بطلان الاستقلال الى برعه أل الاعترال تان الفةيں آلى 
اله تمای فى كل وق لاماله شرا من دون الله والا لكأن مستختيا عنه قى وقعه ما واللازم باطل 
فلا يكوت مسلا ويدل على ذلك مانقله فى الواقق عن الامام الرأزى ف جعه يبن قول العترلة ٠‏ 
والاشعرى سيت قأل:ان للقدرة مسين أحدها جود القوة الى هو ميدأ الاضال الخلفة واتاق 
القوة المستجمعة لشراط الآثر وان الاولى قبل الفعل وتتعلق بالشدين واثانة مح الفعل ولاتعاق 
الشدين لمل الشيخ الأشعرى أراد بالقدرة القوة المسجتمة شراط اتير فادلك حك يابا مح 
امل وانبا تماق بالمشدين والممترلة أرادوا بالقدرة جرد القوة المضلة فادكت الوا بوجودها 
قبل الفعل وقعاقيا بالامور العضادة فبذا وجه المع بين المذهين أتهى ٠‏ 

تان فى قوله ولمل الفيخ الاشمرى أراد بالقدرة القوة المستجممة لشراط الأثر دلالة على 
آن الات عنده آمر مسل البوت واا ار دد فی حل قوله القدرة مع الفعل لاقبله وقوه انها لاتتعاق 
بالضشدين على هذا المتى الاق للقدرة لا فى أصل تابر القدرة فبا تعأق به مشيثة العبد الموأقة 
لحيئة الله وعلى هذا تأعتراض السيد قدس سره عليه بن القدرة الادة ليست موثرة عند الفيخ 
فكف يصح ان يقال انه أراد بالقدرة القوة المحجمة لشراط الاير - اتبى مدقوع يان 
ابت معدم على انا والذى آوقع الور فيا وقعوا فه من فسبة عدم تاثر القدرة ألى الاشعرى 
هو قول ۾ الواقع بالقدرة الحادئة هو ن الفعل کسیا دون کوته موجوداً آو عدا فکونه کا 
وعق للموجود عاي ة کر تە معاو ما ے آتتیی . 

ضيمو! عن ذلك آن لاتا"ثر لقدرة العيد عند الأشعرى فى مقدوره ا لاتا"شر الملل فى معلومه 
فقالو! قى قدرة الد ألما عتده ممابة غر مؤثرة قمداآ الى الوط وتقسير كلام الأشعرى هذا 
مل عن‌اللو سط الذى حو الق فانهلايقين به ارط انا شافا واا الوط امل للكب الاق 
لطرف الافراط والتغريط من الاستقلال وا لجر هو القول بان لقدرة المد تأثيرا ولك باذن الله 
تعال لا عل الاستقلال اللات أن يقر كلام الاشعرى رحه الله تعالى جا يتازل علىمذا التو سط 
وكلامة ابل التآويل لاته ليى نصا فى عدم الآثير تان اوله يدل على آن الكسب واتع بالقدرة 
الحادة والوقوع فرح اتأئير وآخره يمطى آن لاآثر لما حبك يشببه يعلق العلل ياموم وليس 
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تاريل اول الكلام بقرينة ره ولل من تأويل آخره بقرينة أوله بل هذا أولى بقربتة ان الشيخ 
الااشعرىنس ف عامة كته على مايدل على اثنأثر على عانقله عنه صاحشقاء المليل حيث تال : قال 
اللاشعرى ف عام ةكتبه معنى الكسب أن يكون القعل بقدرة عدثة قن وقع منه الفعل بقدرة قدية 
فہو فاع الق ومن وقع مته بقدرة عد فپو مکقسب آتہی ۰ 
تان هذا الكلام من الشيخ الاشعرى سريح فى وقوع القعل بقدوة عدثة والوقوع فرح النألير 
عاية الامر اته لر يطلق على الميد انه الق آدبا فو کا قال امام المرميت واستحال اطلاق القول 
بآن اليد عالق لأعال فان فيه اروج عا درج عليه السلف کا مر تقل مع تصر عه بابات الاي 
قبت ذا اص الد كرو نق عامة کتب الاشمری انه قائل بافآئیر اپور عه آه لاتایر 
الا لقدرة اه تمالى ولا منافاة لامكان الح یتہما کا ہیا ر) وانا آطلا اكلام فی بان مذحب 
امام اللمرمين لغرأيته والله ول الوفق . 
(4) وعتهب الدوانى أن أرادة الله تعاى وقدرته يتعلقان بتألي قدرة الميد فى القعل ا 
لارادته ء وارادته وقدرته بشعلقان بالفمل فار القدرة القدعة تار قدرة المد ف العمل وأثر 
القدرة الاد القمل - من مامش اللأصل ٠‏ 


(1) 


المقالة الغالغة ‏ 

وأما المحالة الثالة قفيبا فصلان : 

القصل الاو ل:فحقيقة النكليقفوهى الزام مافيه كلفةأو طلبه علىاختلاف الرأبين فى كونا لدوب 
مكلفا به أولا (وما) واقعة على القع الشامل الكف بدناً وعليا كالصلاة والنكءأو تفا خلقيا 
كالمبر والرضى ء أو عقليا اعتقادياكالا مان والنبة واشت اله على الكافة وهى المقة والعسر يستازم 
کونه مقدورأ له قان المعجوز عنه یس فيه مشقة ولا سہولة لان اتصاف الفعل يما فرع امكان 
الاتيان به والمعجوز عنه لامكن الاتيان به ومخرج به الفعل السهلكتحريك أصبع مثلا فان طلبه 
او الالرام به لاإيسمى تكليفا والمراد بامقدور له المقدور عادة فيشمل ماتعلقعلبه تمالىأو انب اره 
او ارادته آو قضاؤه آو قدره بوقوعه آو بصدم وقوعه وان وجب اانه مقدور ل عادة لامکانه 
الذاتی والنادى . 

واما وجوپب وقوعه وامتناع وقوعه بسبب التعلق المذكور فسياتى الكلام عليه فى القصلاثانى 
ان شاء الله تعالى . 

وخرج به الممتنع لذاته کم الضدين وكذا الممكن اذاته الممتنع عادة كالصعود الى الاء باه 
على أمتناح التكليف بالايطاق )١(‏ كا هو مهب اللحنفية الماتر يدية واختاره الأستاذ بو اسحاق 
الاسفرایی کا فى شرح التبصرة وأبوحامد الاسفراينى كا فى شرح السبكى لعقيدة أىمنصور وجوزه 
الاشعری وجېور آتباعه کا هو مفصل فى عله وباتى فى الفصل الثانى أيضا ٠‏ والقدرة صفة تو ثر على 
وقق الارادة وهذا صادق على قدرته تعالى اجاعا وعلى قدرة المد أيضا عند المعتراة ‏ والاستاذ 
أ اسحاق الاسقراییء والاصفہاتی (۲) وامام المرمين»وجبور الماتريدية » والقاض أن بكر 
الباقلانى ء والامامية » والاشعرى بناء على التحقيق من مذهبه كا عرفت (م۳) وغر صادق عليبا ن 
المشمور من مذهب الأشعرى ومن واققه لابا غر مؤثرة )٤(‏ عدم أصلا کا سبق مع أن هذا 


)١(‏ کا هو منطوق قوله تعالی :د لایکلف اه نفا الا وسعپا . ز . ()) لانةيريد مدخلة 
قدرة العبد - فى نص كلامه إأذى نقلناء فما تقدم - التاثیر کا بظپر من سياق کلامه فلراجع ( نشر 
الطوالع ) . ز . (م) أى عند ذكر مذهب امام الحرمين يد أن صاحب ( قصد السيل ) حاول 
اخراجه من سیله العدل الى الجبر ولیس قول بعض الخکلمین فی صدد يبان مذهب الاشعری فی 
أفعال العباد « ان الانسان مضطر فى صورة غتاري نص کلام الاشعری وانا هو تخر یج من قاتا 
المتشبح بارآ الفلاسفة ف ذلك بل هذا نص كلام ابن سينا فى التعليقات يو نرعة وحدة الوجود قد 

تحمل آمثال الكورانى على اعتبار الختار مضظرا وه فى خاقه شئون . ز . 

(ء) وقد اطال المغسر الالوسى الكلام فى هذا الصدد فى « الأجوبة المراقية » ثم قال: معت 
من شیخی علاء الدین الو صلى ان الانسان بالئسبة الى فعله كسائر الأشياء بالنسبة الى مابترتب 


(1Y) 


اللعرف للا ماعرة أيضا . 
وأجاب نى القاصد بان المراد بالأير الأير بالتوة ة ويدل عليه وود الدرة القدية أزلا م 
عدم تأثرها فى شىء بالقمل اذ ذاك والالرم تدم شىء عا سواه ٠‏ وكذا تقدم ألقدرة Call‏ 
الفعل عند الممترة ولذلك عرفا المد بها صفة من شأنها الأثر والإجاد وهذا فى القدعةظامر 
وکذا ف ال حادتة وا تما م و گر بالفعل عند الاشعری )١(‏ ومن آبمه لائ وهو وقوع متماقما بقدر ته 
تال ولا امتاع ق أن لاتوار لانع اتبی 
آقول ویدل عليه آیضا اصرح به الشیخ رضی الدین بن د القرو تی فىكتابه المسمى بان 
الجراس حي تال : مفحب الاشاعرة هو آن ميد قدرة والكتما غير مؤثرة فى أضال لغلبة قدرة 
تہ تما علیہا ی ات لو لر تؤثر قدرۃ تہ تال فیہا لامکن آن تمع آضاله بقدرته ۰ اتتہی 
آقرل ونما مح وود القدرة الى مى من ذوات الاشاتةمع عدم اضافتا آى تعلقبا بلقدور 
بالقعل لاع و يصح ثل دك ف برها من المفأات ذرآت الاخاقة كالمل لان احاتا(م) ليست 
بلازمة بل للاحقة مغلاق نحو العمل قان أضافه لازءة لا لاحقة الصفة سبمة آقسام : 
الق الاول:المغة اللية وهى الى یدنل ی مقو مہا السلب والمدم کالقدم والمی فان سقتتہا 
ساب العدم الأبق وعدم المر عا من شأنه أن يكون بصيرا ٠‏ 
الق اقانی : المغة اة بال عند من قول :با وم أ كثر المترلة ويس آمل الت م) 
وهي حفة قائمة باو جود ليست عوجودة ولا محدومة كالمالية . 
لقم الال : الصقة الاعتباريه وها منابطان ذكرها فى المواقف تيما اخترع بنا صاحب 
اللو عات . 


علہا من الآثار من حیث اا مؤثرة بقوی آودعیا اہ تعالى قییا لکن باذنه عر وجل وحالف فی 
ذلك الاشاعرة ( لا الاشعرى ) قالوا ليس ف الاشياء قوى موثرة باذن الث تعالى وانما اموثر 
هو اه تعالی عند الاشیاء لاما فجمیع ماق الوجود مستند اله تعالی ابتداء - ۴م قال سولعمری لقد 
عدلوا نى ذلك عن ظواهر الكتاب والسنة ومى إن بعتا وجدتيا تريد على عشرة آ لأف والفى 
اجام الى ذلك وف اروم الاستكال بالني مع أنه لايلرم ذلك تانه تعالى هو القن لذاتهعن‌المالين 
لكته راعى الحكة جودا منه عز وجل ورحة وانت تمل أن مأذ كره الشيخ عليه الرمة ما عكن 
اذه من كلام الامام الاشعرى اه ٠‏ وإذن اه هو تمكنه الميد من النعل وألترك ولو ار غأ اق 
سبحانه آفمال المباد لا جمل مم القدرة والارادة والاختيار فن التبور عد من خلقه اق عخارآ » 
مضطرآً لیکن اوی یعمی ویصم وقد هذی من قال : 
ألقاه فى ألم مكتوةا وتال له اياك اباك آن تبتل بالماء . ز, 
)١(‏ على ماشېر انه مذعبه وان کان خلاف التحقیق . د . (۲) آى القدرة . ز. 
(م) شل الباقلانی وامام المرمين . ز . 


O) 


المنابط الاول : هو انبا كل صفة لاجحب تأخرها عن الوجودكالوجوب والامكان والامتتاع 
والمدوث وألوجود اذ لو كانت موجودة لرم قيام الموجود بالعدوم وهو باطل اجماعا وضرورة. 
السابط الات : عو آنہاکل صفةنکون عیٹ لووجد ف الحارج متا فرد لوجب آن صف با 
رحيكد يزم أن توجد فه مر تين مرة على نبا حقيفة تحمل عليه مواطاة ومرةعل آنا صفةقتصمل 
علبه اشتقاتا كالقدم انه لو وجد فى الحارج فرد مته لقدم ذلك الفرد وحينئذ يصح أن حال هذا 
القدم قدم وهو ظاهر وقدم أیضا والاکان حادٹا یکرن الو صوق به أيضا حادتا فازم حدوث 
ادم واا لزم آن یکون قدعا يقل الكلام الى قدمه ويتلسل هذا خلف ومذا ا لحف 
الا من اعبار کوته موجودا فی الخارج فوجوده فی الخارج باطل قعین ان یکون آمرا اعتاریا 
لارجود له فى ارج کون تلاا د رم هره بل هو فقاو جود 
فی الخارج وان لم يعت موجودا ۽ واا م یکن موجودا فی الڅارج‌لایکون قدمالان القد م مو جود 
لاأول لوجوده وليس محادث آيضا لان الحادث موجود سبق وجوده الحدم بلهو أذللانالزل 
آمر لاآول لے سواء کان ذالك الامر موجودا أو معدو ما فکل تدم آل کالباری تما لیو بست الازلی 
لس قدعاكالقدم ويايل الازلى » الجدد وهو آمر له آول سواء كان ذلك الامر موجودا ۽ آو 
مدوما شك حادث متجدد كريد الموجود وبمض التجدد لبس حادثاكعية ا لمق تما لالم 
لايقال النملسل لازم على دير كرن القدم ارلا ايضا لاته يكذ حب أن مف بالازلة 
والا کان متجددا فيكون الصف به آنا متجددا فارم دد الازلی عذا لف ‌واذا ارم آنزیكون 
آزلا نقل الكلام الى آزلي ويتلل هذا خلف لانا نقول لا لم تكن تلك الازلات موجودة قى 
الحارج وعجرت المقول عن ادراك مالایتنامی تغصیلا وکان ادرا کا اجالا غر كاف ف الطليق 
انعر اجراء برهان اطق فيهآ, ٠‏ 
لايقال اذاكان القدم غر موجود فى الخارج فكفب سح حل مااشتق مشه على الموجود فى 
الخارج لاتا تقول اتنغاء مدا الحمول عن الخارج لابتلرم اتضاء لمل عه أن الممى غير موجود 
فی ا ارج مع اتصاق معروعنه به فيه وتام ايان فتحقيتما فى المواقف والقاصد فار جعالهما . 
الرابع :المغة اللحقيقة الحضة وهى الصفة الموجودة فى الخارج الى لاتعلق بشىء حسوسة 
کانت کالياش أو مقو 3 كا اة . 
القسم الخامس : الصفة الى هى اضاة عض ةكالفوقة والحتية ٠‏ 
القم الاس : المغة الحققية ذات الاضافة اللازة كالملم ل 
اقم الاج : الصفة القيقية ذات الاضاقة اللاحقة كالقدرة اذا عرفت هذا قاعم أن تفي 
الصغة القيقية العضة بوجب الس فى ذات ا سرف اواما المتيقية ذات الاضاة خن رالخاف 
اله فبا وجب تقبرآً فى الاضاة ثم ان كانت الاضانة لازمة المفة ارم من قرعا ¢ تغرها لان 
ارتهاع اللازم مستازم لارتقاع الأروم . وأن كانت لاحقة لایلرم من تشرهاً تخرها . 
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والضابط الفارق بیتہا ن التعای بالکلی ان کان کافیا ف التعلق بکل جرٹی من جریا کائت 
الاضاقة لاحتة كالقدرة فان القادر عل حل مطلق جسم زه قنطار ثلا قادر على سمل هذا!! 
اذى زته أيضا قنطار وذلك کذاك ال آخر ال ریات حی لو لړ توجد تلك الافاد املا آو ای 
موجودة ثم عدصت أو بقيت ولم تقع اضاقة القدرة بالفعل الى جلما آيدا مأاضر ذلك ف کوته قادرا 
على الحل الذكور قبت أن اصل كوته #درا لايتغير بتغير أحوال الأشياء القدور علبي بل انر 
انما هو الاضاقات الحارية فقط لاف الملم قان المام عاهية كلية لايلزم أن بكون عالا ز تى من 
جوٹیاتہا بالفعل قلا عن اجیع بل لابد ف العلم بکل جرتی من جرئیاتہا من تمش کس جدید - 
وکذاك المالم بالقاعدة الکلبة الى تقع کری عند تعرف جر اتبا لايعل كل جوتة من‌جرتیا مما 
الى مى تتأتح للقباس ال ركب من تلك الغاعدة ومن صفرى سيلة امول الابمد التركب الذكرر 
ومراعاة شراطه , 
وانما استوفينا أقسام الصفة مح كقاية القسمين الاخبرين فا تن بمددمتكثر! قفاثدة وشمرا 
لعائدة راذا آتينا عل رسم القدرة لز ما عن جميح ماعداها عخاصة من خو اصباعل سيلالاجال 
فلا بد من بها عن باق قوی الاتسان تفصیلا ء وتییر ما کان باختیاره من الاضمال عا لم یکن 
به مثا . وذلك آن القری الى هى مادىء آفعال الاضسان خسة أصناف ‏ 
المنغ الاول : ماه يشارك الاجسام المنصرية كثقل بدته ادى يله الى مركز العالم وخفة 
روحه الى ايله الل حيط المالم « 
الصف التاق : مابه شارك الركيات المعدية كالقوى ال ركوزة فى كل عضو من أعنات الى 
ھی مدا آفرآخ ذلك المضو برخاصیے کا یوجد یکل واحد من المعادن . 
الصف الثالك : مابه يشارك الاجسام الباتة وهي + الفاذية . فنا تنظ الدن من الفتاء » 
بان حل النڌاء الى مشاببة الغتذى انخلف بدل مايتطل مته ء والامية فانبا تريد ف ايعاد الجسم 
على النسبة الطييبية ۽ والمولدة فانها تيد شخصا آخر من فضل غذاء الانى ۽ والد كر من توعبما » 
والمصورة قاتا تذهب مع »نييما الىالرحم وتفيده بعد استحالته الصوريوالقوى والاعراص الامة 
اتروع الذى انفصل عنه لى وكذلك خوادم هذه القوى من ال جاديقوالماسكة والماضمة والدافة . 
الصنف اإرايع : مابه يشارك باق الميوانات وهو قان . 
اقم الاول ٤‏ مبادی الادراکات وهو . توعان . 
التوع الارل : المراس الى الظاهرة , وى الس » والذوق » والشم» والممع ع واإصر 
النوع الات : المواس الس الباطة . وهى الس المشغرك الذى يدرك الصور الآخرذة عن 
المواس الى الظاهرة ا حال القغلةء آو عن ایال کا فى حالة التوم وکا فىحالة الغمض الطلويل 
والخيال الدى عفظا بعد غيو يتبا عن الحس المهترك ۽ والومالدى يدرك اماق المرثية الأخوذة 
عن مدركات الس المشترك وهو قى اليوان عازلة المقل للانسان وله فى الانسان أجتا صو فاته 
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عارش القل ق احکامه شب ماینقیه کحکه بان كل مو جود ق جهة مع أنالعقل ينفيبا عن الق 
تعالی و بتتی‌ما به كيه الجر داتع آن المقل شتا تان اتكس المقلواظل بتع الوم وان استقام 
استعمل لوم قى امحسوسات ومنعه عن العقولات والافظة اتی حفظہا بمد عو جیا عن الو » 
وامخيلة الى هى وأسطلة بين القوتين الاو ليت والقو تين الاخ ر بين و تصرف قى ا لحافظين بالخيل 

الق اثتافى : مبادى التحريكات الارادية وهي أيضا توعان : 

انوع الاول: الشوق ال جذب اللام وهو القرة الشبوية « : 

التو الثاى : الشوق الى دقع الاق وهو القوة النضية وعل حاتي القوتين القلب والسعا 
ما ریتبعپما ماعو قى طاعتيما من القوة الركوزة نف الاعصاب والعضلات الى بيا عمل تعر يك 
الاصناء جديا آو دقما حب الارادة . 2 1 

السنقف الخامس: هى القوة التطلقة الى انقرد ما الانسان وهی قمآن : 

القم الال : العقل النظرى التى به تصرف الفس ف المعقولات لتصل من عرتة العقل 
الميولاقى الى مرتبة ملك الاستحمال ء "م عتها أل مرتبة ملك الاتحضار ي م متها الى حرتبة 
المقل المستقاد الى بها ثل ق النغفس سور السقولات وتصي عقلا مادا () وعقلا بالفعل 
مشتملا على النظام الا كل . . 

القتم الثاتى : المقل المسلى الدى به عبط تفس الصنامات وقتخرج قوانين الصالحاللقية 

والنرلة والمدنية لشكون مميشتها على الو جه الاشل فى الدارين . 

واعلم ان القوة الدماغة رةب الحافظلين الصر ةة فيا بالتيل ا قدمتامفا فى الاتسان 
تصرف الف وهو تصرفبا الصو المقلية من الكليات وا جر قات الجر دة بالفكر وتس ياعتباره 
مغكرة . 
واعلم أينا آن المقل الدى عمل الادراك باشراقه وانانة توره وتكون قي الى التفوس 
الانانة فة الفسس الى الأيمار على ما5 كره الىكاء مو المقل الاعر المسمى بالعتل القعال 
لا المقل الأول الذي هو أول انخارقات» وتفصيل القام أن القوة الأصرةلاجكتيا أدراكالمراح 


)١(‏ وعراقب القل‌النطری مذہ مبسوطق شر ےالقاصد فاوائل ارہ ثا مته وق ایج 
ورا , وتلاصتها أن المقل اليو لاي هو الاستمدادالحض لادراك المقولات يوالمقلباللكة 
هو العام يالضروويات واستعداد النقس بذالك لا كلاب الظريات - وسماه العش ملكة 
الاتحمال - والىقل باعل حو ان يصي النظر يات عرو نة عتد القوةالماتلة كرو الأكتاب 
عیت عصل غا ملكة الاستحضار می شارت من یر تجشم كسب جديد ٠‏ والقل الستتاد هو ان 
عحضر عتدها النظر يات الى اد ركيا عي لايتيب عنه فاك الراتب كحالات العلفل بالنظر المالكتاية 
والاعى المتعد الكتابة ۽ واقكاتب بالفسل . ز . 

(م- ۾ اقلسمة) 
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الا عند مبرورة المواء مضيا بسبب طاوع الاشياء النبرة عليه فكذلك قوة الإصيرة الردعة ف 
القلب لاتقدر على الايصاو الا عند طلوح اترات الرؤحائية ء ٣م‏ أن تيرات المال الجسماق آريمة: 
الس » والقمر ۾ والکوکب » والتار . وآعظمہا الشس ثم القعر ٤‏ ٣م‏ الکوکب ء تم النار ۔ 
وكذلك تيرات المالم الروحاق أريمة :اليا الآرل تماىوتقدس » ويمده الروح اللاعظم الذى 
هو شرف الارواح القدسة » وبعده درجات اللالكة الرتبة مثل مرأتب الكوا كي ¿ ويعده 
الروح البشرىوعو منرلة اقتا . 
ومراتب آلآرواح البشرية على نرعين : 
انوع الاول : ما(ا) اشراتيا وقوتها ببب السفة ولط القس عن غير اه سبحاته وتمالى 
وهم الصوفة والاشراقون . 
انوع الانى : ما اشراقيا وقوتها يسيب تركيب البرامين القينية وم الخكلمون والشأمون 
واذا عرفت القوى انس الوجودة فق الانان وعرقب الافمال الناشتة عتيا ع قعل أن من 
هذه الافمال مایصدر عن قراه من غير شموره يه کالپشم والنمو ٠‏ رمتا مایمدر عتما بشحوره 
ولكن ليس له فيه أختار ألا كن يتصور البوضة قضرس أسانه أو يتوم امرض فيمرض . 
وبمضہا یصدر عنه باختیاره ی بتع قدرته وارادته . وهو صقان : جسماتی كالركات البدية 
واستمال اواس . وتقساق كالتخيلوالضكر وعثنا اهنا مقتصور عل هين المغين الاختيار ن 
وحي كان الاختيار تأبما القدرة والارادة وقد تقدم رمم القدرق وجب البح عن حقيقتيما وعن 
كفية صدور هذه الاضمال عنما . 
آما ييان القدرة فبر أن اليوان اذا كان صحيح امراج أى معتدله اعتدالا لاتا به ۽ وكات 
أعتاؤه ليمة حملت فه كقية غاتة كه بيا صدو را لمركات الارادية القساة واليواية 
عته ولاصدورھا کا بتتی‌وجدر مایتتی راذا کان فی‌مزاجه وآعناتهخلل کانالمدور واللامدور 
تسب ماتقتضيه تلك اللالة , وهنا الى ظاهر وألا القرض من ابراده أن المراد من القدرة هو 
الكيفية الل كورة وانت خبير بآن تلك الكيفية مغاوتة شدة وضعفا وسبب كقاوتبا تقاوت 
استمداده لتبوا وليس له قدرة على ميل تاك الكبقية ولا على تعميل سبب "حصو ها ألذى هو 
الاستعداد لقبوها لانهما من مقو الكف والكف غر مقدور قبشر يانه أن المیكن ما ذات 
أو صغة والصغة آما ضل آو خير عل كالياض والقمل اما غر مقدور كحرك البض أو مقدور فا 
عدا الاعير لاتعلق به كرة المد ضرورة واتفاقا واا يقدر على ميل سيب حصول الاستمداد 
- وذك پو جہین : 
آحدعما : تدير سحة مراجه بان ظا أن كانت حاص ورردها اله أن كانت زاتكة . 
وتایہما : آن تکون عاد وعرته لاال على وجه یرید استمداده قانه بتکرار مار ةبش 
() عبارة عن الارواح قاف الشمير الراجع اله نظرآ الى الى . ز . 1 
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الاضال ,ردد ری هی مبادیء تلات الانعال , 

وأما بيان الارادة فهو أن اليوان اذا أدرك عيثا بأحدى حواسه وعقله أينأ أن كان افا 
وأمكنه الو سول اله قان كان ذلك الئىء ملاتا ل بع آنه يعده سب عله وه أو تله هرز ريا 
آو تافما له حدت فيه شوق‌الى وصول اله ومنه الشہوة وا ن کان منافرا مدت فیه حوقالی اجتابه 

.عله ومته الفضشبہ وقد یکن شیسواحد ملاتمامن وجه ومتاقرا من و چه آعی أو ملاعا سب خمنو 
ومتاا سب عضو آخر ۽ آوملا ا حسب س متاق عب حس خر آو ملاتا عسب الم 
مثافرا حسب التخیل والتعقل ولا عختی علك ما رکب منہا وامئلتبا . 

م اذا حصل هذا الاعتلاف سمل بكل ادراك ملام داع وبکل ادراك غر ملام صارف 
فان ترچحت الدواعی )عل الموارف آو لے عا حمل الف عرم جازم على طاب ذقے 
ارك اما برك اليه أو بجذبه الى قسه ويس ذلك العرم الجازم أرادة . 

وآن اترجحت الصوارف عل الدراعی آو خلت عتيا حمل نفس عرم جازم على امرب من 
دلت المدرك أو دمه عابا ويسم ذلك العرم كراهة ء وان تكافات الدواعى والموارف حصل 
ها الور رالترده وليت بالتضيل والشكر ترجيح آحد انين عل الأعر ولا عالة يكرنلدك 
التخیل والقکر جرک أرادية تقسانية ق طاب الرجيم وتاك ا لرك هى الم انى يسى أعيار؟ 
وقسی الفس باعبارہ عتارۃ وباج لاررال مبب متہ ارگ باقیا تی یسن فا پد استمافا 
آلرآی واندیں » عورم جازم على قاع آحد الطرفین ء آو ترش عنہما أو برش غا مہم آلو 
رفا عنپما . 

وأما يان ية مدور الاضال عن الندرة والارادة فهر أنه مى حصلت الارادة معني العرم 
ارم انبعت الثوى انحر لالات الدنة عسب تلك الارادة أما على اوو آو ف وق برى 
اللسلة ق وقوع المطاوب فيه حى بوتمه أو يوجر عنه ع وان حصت الكرامة حصل غندالتحرياك 
ألاول ء وان أتض الامران سل الوه . 

والماصل إن اقل الاختارى اا ,عدر عن تمل القدرة وتعلق القدرة آنا ينغا" عن تمل 
ألارادة والارادة من شوق جازم والدوق الجازم ا عن مطلق الشوق بسبب التخيل والضكر 
)١(‏ وعا جب أن بعلم آن الدواعی مما كثرت واشتدت لاتا حد القاسر اجب العلل للإختيار 
کسنوف اللعاوۃ من تار فی سدد ترویج بشاحہ عند الشترین وھی مہا لذت لاتبغ حد سلب 
الاختيار ميم وحليم عل الشراء بالامارار وكذالك امر الدواعى . ويد آنخلق ال الد عتارآ 
لایکلغه الا ما فی وسعه لاینکون السعی ف ابرازه لېر ااضطر وجه صلا وها هو کل وستشعر 
من تفسهانه غتار ولصو صاع اچنا تدل عل انتقارفلا بكرن وراءانکار عذا المر الو جداتی 
القطوح په وا لحك الشرعى اليا غاية ميدتوفكرة سدردةالا أن اليشر لامناو من سقسطل فى اجى 
ابدرریات یت يسو ەكسوة اعوس المویصات . ز , 


(۸) 


ومطلنق الشوق يشا عن الداعى والصارف وها الغرض الدى هو ماهية المصلحة ا لرتبة على الفعل 
باعتبار وجردها النحى بالنبة الى الفاعل وتسم الاعف أينا ومى هنا ملائمة اللامر اللاتم ء 
أو منافرة الامر الناقر والداعى والصارف ايا عملان عن أصناف الادراكات وهى التخيل 
والتفكر لاتكون الا بالارادة ولا تعقظ الا بالد بر الماتب . 

اما الميوان فالادراك الحسی ایال وال وهم واتخیلالی هی مبادیء هذه الافعال جاز آن 
کون فيه حسب التجارب و ار باضاتوالعادات ای تقق خی سیر جہولا علیہ ومہدیا ہا حسب 
مقتمتى جودة تلك الاضال ورداءتبا ۽ وآ كثر آفماله الارادية ابع للدواعى الدبو ية والنضية ۽ 
والتخیلات التابعة هأ , . 

وآما الانسان فجوهره فى النطرة بول على النعلم والاستكال فى قوتيه النظربة والعملية قان م 
بهذب تان خلا عن الصحيح والاسد من العقائد وعن الفضائل والرذائل من الاغلاق وعنا لسن 
والتيح من الافمال وكانت قواه الدركة والحرك متوجبة الى أسباب اعيش مقصورة عيبا كانت 
حاله جارية مجری باق الیرانات بل آسوا سالا منپا لہا درك ماعن شأنہا ان تدرکه من التانع 
والمضار الدئيوية فجتید فى جلا وسلببا غاية جمدما مع كوبا عمزل من المذاي الاخروى غلاق 
حيث لم يدرك مامن شأنه أن يدرك من المافع والمضار اللاخروية » ولم جتبد فى جلها وسلما مع 
آنه چازی عل ذلك بالعذاب الاخروى د أولئك كالانمام بل م أضل سيلا > وان أكتسب فاد 
الاعتقادات ورذائل الاخلاقوقيح الاقمال كانت حال جارية مجرى العياطن يل كانت سوا سالا 
منها حيث جعل القوة اللطقية والجزه الكو منه خادما الجرء البيعى أأذىهو الشبوة والقضب » 
والجرء الشيطاف الوى - 

وأن تبذهب كان إ كثر أفعاله تابا الدواعى المقلية ومؤديا الى نظام مصالم المعاش واماد 
عب الفخص والوع عل وجه تقتضيه الشريمة والمىكة ا لمان . وتذبه يما أولا انا يكون 
بآن تع الاوامر والتوامى الالية والوعد والوعيد والرقب والترهيب الصادرة عن الاثياء 
والحكاء . م يشتغل باكقساب الفضاتل العلية والقكر ف المقولات لحمل ملكات وعادات 
مقعضيه اخيرات التفسانية وا اة ٠‏ : 

القصل الثانى: فى يان بعض الشبه الواردةعل التكلف واختلاف الملا فى الاجوبة عتباحسب 


اختلافی مذاهیم ل 
قد كنا ينا لك فى النصل الأول من هذه امنا ماهة الكليق وما يملق بذاك. والآن تر يدان 
آمکأنه ووقوعه فنقول : 


لاعتی على معان العانی ان هذه السا من آصمب )١(‏ السائل عحیٹ آن جب المتول ال 


(۱) ید آن شدة القلبور كشبرآ مانتخذ وسيل لتازع ا ودی الى عد آجلى المسائلمن أعوصا 
ولیں فا ثبت من الدين بالضرورة قامض مستعاص وها هو اكليف واقع يدون آدتق شبية 
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تفكرت فيا من جا بذة نقاد الشريمة من محدثيو فقيهء وأصولى ومتكلم من ساثر الفرقالاسلامية» 
وغر الشريعة من كتا“ ع وفاسقو“ ق كلعصر مقوون ومذعنونبوعورة ملكا وصعوبة مرتقی 
ذرو تیا و هذا ضرب بيبانها الئل فى الحفاء ققيل آخفى من كسب الاشعرى ولا شك أنالكسب انا 
حاوله من حاوله من مثبتيه لتنصیح التکلیف » ویان‌امکانه به , 

واذاكان البين فى هذه الرتبة من الفاء مح وجوب کون البين - سواء كان تعريفا أو دللا 
أجلى من الميين فا بالك بالبينحتىآن آمة عظيمة مشتملة على عاباء وعقلاء - وهى آمة الجر - حادت 
عن التوسط أعنى الكسب ائه المذكور الى الإمبر احص )١(‏ الذى هو [فراط فى نسبة الفعل الى 
الحق تعالى وتفريط فى نسبته الى المبد . وأمة آخرى آعظم منہا واكش علاء وعقلاء وهى آمة 
القدر انعرف عن التوسط الذكور الى القدر الحض () الذى هوتفريط فى نسبة القعل الى احق 
تعالى وافراط فىنسبته الى العيد فخروج ماتين الامتين عنه ان لإيستازم انتفاءه استارم شدة خفاله 
أو شدة ظپوره کا سنذ کره وکل ماهذا شأنه » يسہل الأيراد علية و صعب الجواب عه 

واعلم ان المواد الى تالف منبا الشه فى هذا المبحث خمسة أشياء (م) عله تعالى » وقضاوه » 


والوقوع فرع الجواز » واختيار العبد يشعر به كل ذى وجدان شاعر بأل الوع مع تضاف الادلة 


على ذلك والحقاء فى كسب الاشعرى انما هو بالنظر الى القول المشبور عنهوقد سبق من المصنف 
اته خلاف التحقيق منه وليس انع من الحوض ف القدر من ناحية أفمال العباد فقط وله دائرة 
واسعة جد يۇدىا- وض فه الى عاولة استکناه اسرار التکون‌وتوزح مواهبه جل جلاله ولیس 
لمم الى ذلك من سبيل ما آشيدم خاقى السموات والارض » ولا خلق انقسېم . ز. 

)١(‏ ومن لازمه ارتفاح مستولية العيد فالقول بال بر امحض مع الأزام هذا اللازم كفر بواج 
والقول به مع تی هذا اللازم خرق مكشوف .ز. () هو استقلال‌العبد عام الاستقلال فىءصطلح 
الخكلمين وهذا شرك لكن لإ تر هذا قى كتب القدرية قال ابن المطبر قد استقصاء النظر فى القضاء 
والقدر » فى صدد يان مذهبيم فى ذلك : د أن اه قد منح العبد قدرة وارادة باعتبار عا يؤثر فى 
بعض الافعال وان اه تادر على تعجیزه وقېره وسلب قدرته وارادته فلا یازم ان یکون شریکا 
ته » واتهتادر عل قر الکافر عل‌الامان لکنه ل برد منه‌ایعاع الاعان رها بل على سيلالاختيار 
ثلا قبح النكيف » وهذا نص كلامه فى مذهبہم وقد سبق من المصنف كفية جع الرازی ف نہاية 
العقول كلامم مع كلام الاشعرى فليتذ كر . ز . (م) وعرض «جول سيمون» القيلسوق الفر شى 
(الخوف سنة ٠۸۹»‏ م) ف ىكتابه د الواجب اثلائة من الاعتراضات الى تورد على الاختيار . وهی 
خضوع ارادة الانسان الطبيعة ء وخضوع ارادته أيضا لبوله وشبواته(اى الدواعى)ءوالاعتراف 
بعل اه القد م . م توسع فى دفع تاك الاوهام وقال:ان الاول فيهخاط شنيع بن‌الارادة واداما 
فن شرع فی قتل انسان عسدس مثلا م لإ رج الطلق فالعيب فى الاداة لايدع الارادة کلا شىء 
بل رتب عليه العقاب . وان الثانى فه دع التجارب ومدم الاحساس والضمير » بضروب من 


(«۰) 


ويره ۽ وأدادتةء وقدوته , فتکون اليه عسببا حسة لكن الار بعة الول لا الس تی عدم 
التآثیر ق متہلقہا کان کم الدلیل الولف من احدها حك الدليل الولف من الثلاة الأخر فتكتلى 
بالدل الولف من واحد متبافتط ولیک الع کا ستیاه ن 

وأّما القدر انه ا كان متاه عند الاشاعرة [خراج اى من العدمالى الوجود وذاكالاخراج 
تاو وهو تماق القدرة كان حم الدليل الالقه مته وجوايه عتالغا ج الدليل احالف من احد 
الاربمة وجوابه فلداك ذ کر تاه وده بعد هذاوجوایه . 

وصورة الشيبة الأول ان کل ضفل مطلوب ایقاعه من الیکش پاختیارہ قہو اما معاوم الو قوع 
له تعال أو عماوم اللاو قوع » وك مساوم الوقوع مطلاا قو واجب الرقرج » وکل محلو ماللاو تع 
مطلقا فيو متم ال رقع فکل قعل مطارب ایقاعه سن المکامه باختیاره فپر اما واج الوقوع آو 
عت ااوقوع , 


آما السغرى فلمموم عليه تمافى السكليات والجر تيا على الوجه الكل وعلى الرجه امرش أا -. 


عل مآهی عليه ق تقس الامر م لايعرب عن ع مثقال ةرة» . 

واا الكرى ظاآت علوم الوقوع مطلقا او لم ييكن وجب الوقوح لكان اما متتع الوقيح 
آو غکنه وکذاك ماو م اللاوقوع مطاعا لو ام يکن تج الوقوح کان اما واجب الوقوع آوعكنه 
والتاق باطل بأقامه الاريمة فكذا القدم . 

اما بيان الشرعلية لان فسبة آمر الى آمو طلقا لاتخاى اما أن تكون واجبة الوقوع أو عة 
أو كته وعذه قنية شرطية منفصاة سقيقية ذات أجراء ثلاله لاتعاو نة من السب حن جيعبا 
ولا تمع جیما ولا اثتان منها فى سبة من السب أصلا , وسياة مى انى ادها فى قسبة ارم 
آن يبت فبا أحد الاخ ن ء وقد اتقى ف اله الأارل و جوب الو قوع قارم آن ر أما امتناع 
الرقوع أو امكانه ء واتتى فى الى الاق احاح الرقيع قرم أن شت اما ووي .الوقوع 
أ امكاته » وآما يان بطلان الق الأول . واكالت من اتافى فلاستارام الول کون علوم 
الوقوع برل الرقوعء راستلرام الثالت كرن مماوم اللاوقوع جم ول اللارقرعوالہل یمام رکب 
لكرتيما مدركين على حلاف ماعا عليه قيارم مته اجاح المتدين أو الاين مطاتا مع أروم اتماقه 
الأحية . وما الدواعى الا فرص اظبور الارادة وأ تكرن الدامة عا للارادة وأتت ماهد 
وسال لحجيل شىء تيل اليد اللفس وتضار أحداما ۽ بكرن التذرح بارا الق الاحتار 
عير حص المفسطة . وان اثالت ف اغغال آن الل الارلی ء عل انکشاف الاشیاء کا هى ر خقاة 
عن آن اہ کامل کے متام وآته بذلاے ارج من الیک رالومان , وکن عرض آنا غختارون لاتا 
نش یذلك وتعرف آناقہ بعلم کل شی۔ لاننا ٹرھن علیہ ء ولکتا لاتعری کیف عل اھکل ھی۔ 
لان ذات فرتعا اه - ملخصا وقديسط هذا البح ف تعر وپصشحة » وتر جت الى ال رة مطبوعة 
بل سین مطلاول فلراجح ها فد من عر , ز . 
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تعالى بنقيصة الجبل الركب تمالى شأنه عن ذلك علوا كيرا . 

آما بيات يطلان الشق اا والراج مته فلا”نه لو كان مماوم الوقرع أواللاوقوع مكن الو قوع 
أو اللاوقوع لا ارم من قرض عدم وقوع الآول ولا من فرش وقوع التاتی عال اذاته لک يلرم 
من كل واحد من الفرضين محال لذا غلا شىء من معلوم الوقوع أو اللاوقوع مكنا لذاته . 

آما اللازمة قلات الممكن لو استلرم العال الاستارم رفع نضسه قان امحال واجب الارتفاع 
وهو علهذا التقدير لازم الممكن . ووجوب رفع اللازميستازم وجوب رفع اللروم. لمكن غير 
واج الرفع هذا خف . 

واعترض بآن المقل الول عند اكا مكن السدم ومول للا"ول تعالى ووقع العلول يتارم 
رقع عله مع آن ارتقاع الأول جل سمه عال لداته ققد إرم من قرض عدم المكن عال لداته , 

واب بان امال لذا آن يسارم ارتهاع المعكن لذاته عالا لذاته ناش عن ارتقاع اممك 
بان ييكون اللروم علة لازم اما بالمكس كا هتا وفبا اذا كانا معلولى علة واسدة قلا , 

وآما بطلان التالى قلا"نه لو أمكن عدم وقوع معلوم الوقوع اووقوع معلوم اللاقوع آمك 
انقلاب عله تعالی جہلا مرکا وانقلاب العم جہلا مطلتا ای سواہ کان پطا آوم رکا وسواء کان 
ف الخال آو نى الوق من ياب انقلاب القيقة » وانقلاب القيقة مطلقا عال إداته نانحلاب عله 
تعالی جلا مرکا عال لناته ۽ وی ضمن هذا امال عال آر ف سقه تسای اص به وهو یله 
تعالى ہل اركب تمالى شامخ جد عله احيط انجاوز حد الام الذى حو من خواص الالو ميةعن 
آن يشاب بأدق مرتبة من مراتب ال بل المركب أو البسيط علو كيرا . 

وآما غره تمالی فلا بہة فی امکان اتصافه ہل مایسیط آو مرکب ولو بلغ ماب‌ولایستیل 
عليه شى۔ متہما استحالة ذاتية صلا نعم يستحيل فى يعض المتكنات الجبل بقسيه ف بمض الاحياء 
لکن لالداتەیل ناا تهصفة ليست من مقتتىذاته كالبوة واللكيةعندالكلو الامامة ايتا عندالاماية 
واطلاقعنان القل ف تفصيليا رجا عن حاق القصود فلبفصله الدهن الرتادانحط بامپات التاق , 

وأذ قد تمت الورهنة على مقدمتى الدليل وجبت الثيجة وهي آن كل قل مطلرب ايقاعه من 
الكلف ياختياره بو أما واجب الوقوع منه أو متعه وكل ماهو واجب الوقوع منه قايقاعه 
ایاه باختیاره عال وکل ماهو عتم الر قوع مته قابقاعه ایا مطلقا ای سوا ء کان باختیاره آو بخو 
اختیاره _ عالفکل فعلمطلوب ایتاعه من المکاف پاختیاره فایقاعه ایا یاختیار» عال 

آ1 الارل:من الكبرى فلتاقبين الوجوب والاختار لان التار من يصح منه القعل والترك 
وواجب‌الوقوح منه جرا آو ایا مالامکنه ترک ایقاعه یاه اعتبار! عال , 

واما الثاقی:فلانه لو آمکن ايقاعه لامکن وقوعه لکن وقوعه عال کا هو القروض فایتاعه‌عال 

اما الاستثنائية فظاهرة ء واما اللارمة فلان الإبخاع عين الوقوع بالذات ى وآما اناير ةبنييا 
فنا هى بالاعتبار ققط قان اعتبر المقل نب الى الفاعل ماه ايقاعا ء وان اعجر به الى المفعل 


(VY) 


ماه وقوعا کاحقق ف عله وتن سانا مغایرته لو قوع بالذات فو ملرومه ویازم من حصول اروم ۰ 
حصول اللازم ومكنا افع نى ساثر الاحداث التعدية . 

وبعضېم توم الانفكاك بینہما آخنآً من آمر قسریبقع غه كل من اعتاد اارقوف عند الظو اهر 
وهو قوشم کرته فلم پتکسر وما دری آنه جاز عن آردت و پاشرت کرہ فل یتکس ۽ واذا ثبت 
آن.الايقاع اروم الوقوع بناء على التتزل )١(‏ أو اعتار تبه الى الناعل عزوم لاعتبار سيه 
الى النفعل باء على التسقيق والوقوع ملووم احص لامكأن الوقوع أمكانا اما وصدقت القدمة 
الاجثية وهي أت ملزوم ملزوم الثىء ملروم لناك الئى۔ يثيت أن الايقاع ازوم آخص لامكان 
الوقوع امكاتا اما وامكان الوقوع متاف للاساع وصدقت القدمة الاجنية وهی آت ملروم ناق 
الئی۔ متاف لدلاے الئی۔ بالا ولی ان گان اللازم آعم کا هتا قان امكان الرقوع اعم من الایقاع لان 
کل موقع عکن الوقوخ ولاغکس لاتفراد ممكن الوقوع ف العدوم الى هو غير عتنع فاته عك 
الوقوع لکت لیس برقع ۔ : 

وأما اذاكان ماويا له كقولاً (لانسان ملزوم لاطق مناف الماع قعال فى القدمةالاجتية 
ملزوم متاق الشی۔ ماف اذلك الثىءكدلك ولايقال فه تاف لذلك الثى. بالاولى والرقه أن 
مناط الافاة هى التیود ذاتية كانت آو عر ضيه فکلاکانت الفیرد 1| کٹ کانت المایات | کٹ آلایری 
ان الانسان ما کاتت قیرده ا کشر من قود المیوان‌تانی ماناقاه ا-یوان‌وزاد عليه چنافاته یع مادخل 

معه تحت اليوأن ۔ 

وظبر من هذا آن الاقاة کا تقبل العموم والخموص قبل الشدة والشف أيغا فان مناقاة 
الانسان الجر أشد من منافاةا ليران له غانه يناف بآمرين وها الس وا لركدالارادية والانان 
تاه بلالة آشياء هذان والطلق فایقاع الئیء ماف لامتناعو قوعه لکن‌امتاعوقوعه حق ما قدمتاه 
فاقاعه ال . 

وحاصل ماثیت فیا تقدم آن کل قل ملوب من لكلف ايقاعه بالاختيار قو أا معلوم 
الوقوع مه له تعالى أو معلوم اللاوقوع وكل معلوم الوقوع منه له تعالى قبو وإجب الوقوع مله 
وكل سلوم اللاوقوع منه اله تعالى فبو تع الوقوع مته قكل قعل مطلوب من 11 كلف ايتاعه 
بالاختبار فير اما واجب الوقوع مته أو تع الوقرع مته وکل واپ الوقوع منه فایاعه ایاه 
بالاختیار عال وکل مع الو قوع منه فا قاعەمغلقاعال وکل ما يتاعەمطلقاغال فايتاعەبالاختيارعال 
فکل فمل مطار ب‌من‌المکلق ایاعه‌ایاه بالاختیار فایقاعه ایاه بالاختیارعال وکل ماایقاعه بالاختیار ھال 
فالتکلیف بایقاعه بالاختار تکلیف اال , وکل تکلف باحال نیو خال عن الفاتدتوکل حال 
عن الغائدة فو عبث وكل عك فو مناف للحكة الى .هى اكنان الثىء . واتقانه آن يكون على 
وجه یترتب عله فائدته الى من شانہا آن رتب عليه م ان فل مایناق السك وان لم یکن عالا 


س 
( )ای ہاء علی تلم تار ھا بالذات کا تاوما متغايران بالاعبار - كذا من عامس الاصل 
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قى حت الممكن الكنه حال فى حت الواجب تمالى لقاعدة مقررة فى علا وهی أن كل صفةمن‌صفاته 
تعالى قى تابة له على آعلى عراتب الكال ومجاوزة حد الام اذ لامطمع لجس اللقصان فى أنعوم 
حول ذلك ا جناب رآسا يبت ان التكلف نفسه عال بصا لاته تلقف بالحال فقط . 

م اعم آن ها الدلیل سلبه قوم وتبا عنه آخرون والذین‌سابوه افترقو! الی‌فرقتین فرق رتیت 
عليه اتقاء الآنياء والشرأئع ء كالراعمة » وقوم أثيتوا الاتداء والشراتع والترموا الإيير اش 
وه الجبرية ومذهبهم معروق ق عل ۾ 

واما من تيا عنه وم ساتر اللين والفلاسقة فتعرضو! الجواب عله ء وار تيب اللي بقتعتى 
تقد المعترلة قانيم يعد الاس عن اجى عب فليم مم انم لامقر لمم مته کا قال بعض العااء 
لملم رالداعى عسوان للاعترال )١(‏ ¿ وتال الامام الشافمى رى الله عله أذا ل المترلى الم 
بطل (چ) منهه . 

قاعم ان المتراة اقترقوا ف ا لجواب عن هذا الدليل الى آريج فزق محسب اتلام فى عل الق 
تما ولذكر قل الحروح ف ذاك ثلا أمور متعلقة بالل 8 

الأول : بعص الاقوال فى حقيقته فقيل كف وحكد هو اما صورة أو قبول الما ها إو مغة 
توجب تييزا ٠‏ واما فعل وسيتة هو اما حمول الصورة و التميردواكالت والامس المتكلمين 
والباقی قحکاء . ١‏ 

الامر اتا : ا لحلاف ف كفة عله الى قى سینا والفارای» وبیمار (م)آنعله بالىكات 
بارتسام صورها ء والاشراقيون حضورها لديه . والمتراة شوت الممدومات (ء) ۽ وأقلاطون 
بالل (ه) . 

وقر ريوس ياتعاد الساقل مح المقول » وعتأخرو الحكاء بالاجالل ف ال رات ءوالموقة 
بالاعيان الابة . 

الامر الالت: وجو ده قغرقة منقدماء الىكاء قالو! يمل شيره ولايعل تفه لعد م الواسطقو ةة 
لابعل شيا آملاولا عل تسه يلرم عليه مالرم عل الأول وقرقة يل تفسة لايعي خيره» و فر ةة لايعي 
غ المتامى تفصيلاء وقرتة لايعلم الجرتيات الحفيرة والمتشكلة الا عى وجه كلى ,وفرقة من المترلة 
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() على قدیر عد الداعى هرآ والعلم غب تاج المعاوم .3 (WD‏ فی القدر یی نقیه 
عمطلا کا تسب اليم > والقدر عل طبق اللم الاج المعلوم . ذز . (۳) هو أبن مرزیانالاأذریجاقی 
مۇلف كتاب الحصیل اة الفلسغة عن ابن سینا وآ العباسالوکری . د . 
() میستون بوتا تايها ف الازل .ز. (ه) وقد توسم المعاون‌والتکلمون ق ردالل 
الاظاطو تية الى هى عبارة عن عالم توسط بن المادى وجرد ومنه احذ اتون لمال الثال اذى 
تتبصد فيه امات فى زيم وهى صور لامادة لما ثل المكوس ف المرایا عندم ۔ ز . 
(CN)‏ 
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لایمل الیء۔ قبل وقوعه و تخیر بتقیره ۰ 

اذا عرفت حتأغقول الفرةة الأول : ایی علی الیائیء وای اہی مام ء والقاصى عد الجار 
ومن تأبميم من الستراة قانيم منعوا مقدمة من آلدليل وهى لروم اغلاب الملم جلا ولقيضيا وذلك 
لاتېم کاتوة أذا قیل م لو وقع خلاق معاوم الله تال ارم الاي علبه تعال جلا ,الوا : قول 
من قول آنه نقلب علم الله جہلا حلا وقول من قول آنه لانقلب عط ولكن حب الامساك 
عن القول » ونت حير بآن هذا ا لواب ف غاي الضف لنہم ان آرادوا آن التقی والائات 
باطلان قى تمس الامركان مذا قولا باتبات الواسطة يليما وبديية المقل داضة لدل كيف وعدم 
اجتاع التقى والايات وعدم ارتقاعبما أجل الدبيات على الاطلاق قانيم .انما عثارن ها به 
وبثلاثة آخری ترف عله وهی‌قراتا الكل آعظم من المرء والا تمر الأخر ممتر ولیس ممتبر 
وقواناً الاشياء المسأوية لشىء واحد متأوية والا ختيقتيا واحدة وليست بواحدة . وقولا الج 
الواحد لايكون قى آن راحد ف مكانين » والا لكان الواحد انين قيكون وود اد اخلين 
وعدمه واحدا والقى والابات ق الماتل اللات لاجتمعان ولا ر تغعان الىآلحر ماقصل فى عله ۽ 
واذا كان أجل الد.يات باعلا ار تقمت اتر الو يات بل الحأورات قار تغعت الاناية وكف 
توم مذا آدتی عاقل فلا عن وللت الاعلام ۾ وات أرأحوا آم لایذ کرونه ياالفظ والمان 
تالالرام ماورد على لقظهم وكلاميم » واا ورذ على هذا اليبحت ق تقه . وان آرادو! آمرا مالا 
فعبار م لاتوديه لعدم اهال می ثالت ما ا لای , 

الفر قة الثانية : الكمي ومن واقته فأنيم قالواڊالملم يتب الملوم قان فر متنا أن الواقع من البد 
هو الاعان يون المحاصل فى الازل حو انلم بوجود الاعان ى واذا فرضتا أن الو اقع من اليد 
هو الكقر يدلاعن الامان ارم أن بكرن الحاصل ق الازل هو الملى بالكفر بدلاعن الملل يوجود 
الاعات وهذا قر ض‌علم بدلا من علي آخو لاآنهیتخیر علم الله تسای وآتتدار باهذ ا لواب آسا 
ق ناية السقوط وذلك لانه لاتراع فى آنه مى كان الواقع هو صدور الاعات من العبد كان الواقع 
مو علم الله تما بوجود الاعان وم ی کان الواقع هو صدور الكش ركان الوا حو علي الله تما 
بوجود الكقر الا آن مته القضية شرطة 9ن قرلا أن كان الصادر عن اليد كذاأ كان اللحاصل قى 
حن الله تعالى هو العلم بكذاء لاحك ف آنه قضية عرطة الا آنا تقول مل حصل لله تسا فى 
الال عل بوقرع أسد اللرقين أو م صمل فان م صمل فرذا هو قول لفرت افاقة وسيأتياك دد 
وان حصل فقول کن ڈت الم ف شد واا حل وجه جاص و ره عالا شروطه بوقرع 
معلوم ذلك الملم ظو تغب اللوم الاعالة ت يتغير العلم وهو عال من آريعة وجوه 2 

الوجه الاول : انقلا الملم جبلا . 

الاتی : (تصاف الواجب تمال بذاك رمو نقص بتحیل عله تمالی کا قدمتاہ . 

اكالى : ان علم اله تال كان علا قبل تخو هذا اللوم قيلرم آن بغبره حدوث الگىء۔ عن 
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صفته الى كانت حاصاة له وآن بقع ذلك التقبر فى الرمان الماضى وها عا لايبله العقل اليتة . 
الرايع : ان الملم بالوقوع مشروط بالوقوع فاذا حصل الملم بوقوح ذلاك الكغر ققد حصل, 
وقوع الكقر ولك جع بین انين وهو ال . 
القرقة الثالة : معام بى الحم ع وآیو امسن البصری و جہم (1) بن صقو انال عتی رٹیں 
الجر ية ومن تابمیم فانیم تالو! آنه تمالی کان قى الازل عالا صقان الاخیاء وعامیاتبا > وان علا 
بآنه سيحدبا مرار؟ كثرة باحدات جر اتيا . قأعا العلم جلك القاصيل وجلك الاحرال قاكان 
اعلا ف الازل وانما عحدث العلم بها عند دوا ويذلك ذاته تمافىتوجب حصول العلم بالعاوم 


- الكن يعترط مول ذلك العاوم على ذلك الوجه ء فاذا حصل ذلك الملوم على ذلك الى جه فقد 


حسل الموجب مع شرط الاجاب فلا جرم محدت ذلك العم ء واا عتمتا کوته تعالی عالا بده 
المرتات ف الازل فقد زال عدا الاشكال . 

آقول : حاصل, مڌهیم‌آن المبدعتار اختيارا حقيقيا لاغبار علهمن هته الجبة أملا ٠‏ ويان 
ذلك ان اليد وان كان مرتطا باحق تعالى ف اماد ذاته يوصغاته ى وآضاله القير الاختيارية قهو 
منقطع النبة اليه تعالى فى أضاله الاخحارية انه مستقل بها اقا وارادة وعلا ٠‏ وذلك أن احق 
تعالىخلقالعبد ع ولق له قدرة مؤئرة فى أضماله الاختيار ية بارادته فا5ا عل العبد فطل الاختیارى 
تتکون قدوته وحدها می اؤ رة من شر مشار آو سعاونة من قدرته شای وتنکون ایتا آرادته 
وحدها هى الخصصة من عبر احتياج الى آرادته تمالى بل ومع عخالقة أرادته تعالى وعلى هذا القدر 
ف هذه المالة البق جيع طواتف المترلة غلم يق فى مدهييم مايرم مته الجر الا مأل الملل فلا 
زادما علیم هشام ومن تایعه م بق على مذهبه [شکال راا ۽ لکه مذهب خف ق جا 
بقشعر مئه جلد امۆمن بل والکافر ولیت شحری آی فرق تى بين هذا ادهب والذحب الحہور 
عن الفلاغة قى انكارم عله تعالى بالجرتيات كلا لافرق بينہما ألا بالرمدية والازلية وا لجل 
نقص لالت مدته آو صرت فيستحيل على راجب الوجود ولقد شتع بعص الہلاء العظَام على هذا 
اذهب بقوله . وهذا قول طق أ كثر السلين على عدم الالغات اله . 

آقول وها التشتيع عبر كاف فآمتال‌هةا القام بل الو اجب على كل أحدال ن باطباق جع المسلين 
عل كغر من تفوه بمثل هذا ال حطر المظى عظم قدره )١(‏ فى العلم آولا وصرح الق الياضى فى 
اشارات الرام ان آبا حنيغة والشاضعى وأحد كفروا مام بن ا لمكم ببب هذه الآلة وياله اذ 

5 مو آصل اللاء وقتل ستة ۲۸ وتابعه هشام بن الم احم قال ابن حرم : کان برعم 
ان طم ات عدت تمالی اہ عن ذال ٭ مات یمد تة الر ام5 » ویرٹی ثل آیی اللسین البمری 
صاحب المتد سیت يذ كر معہما قى عثل ذه الشناعة .ز. (ب) وع قدر عفلمقدرالعالقديكون 
عظم عطآء فلا يستغرب وقوع آي ا لسرن ابصرى فى مثل هذا الرأى الشنيع وتلك مألة زاق 
قيبا الامام قى الرهان قضلا عن الشيخ اطراتى تال اتالرعاية ۔ ز . 
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وردت عليه هذه السالة ضاف الى ماچملہ عا لایتتامی من سلو ماج تسای وسوی عن کم بفوة 
معيتة اليد غالبة (1) على مشيتة مولاه آن بحكم بريادة علي اليد على عله تعالى فان العيد قد يعلم 
الئی۔ قبل وقرعه پرسی آو غبره . 
القرتة الرايمة : بقية المستراة ويشا ركيم عبرم ف ذلك فانيم أجابرا عن الدليل ر ابين أسدها 
على سيبل الحارضة والالرامءوالآخر عل سيل الل والقسقق , 
آما ا لواب الى على سیل العارحة والالرام ہو أن اللہ تما ا کان عات بقع شال 
الى قبل خلق کذاك کان عالا پرقوح آفمال تفه قبل خلتہا فلو کان عله بوقرع مال المیاد 
منم موجبا لکوتہم ورین علیبا لوم آن کون الق تمالی آیتا جبورا عل ایقاع فله فکل 
شی۔ یتم به فی آفمالہ تمالی فہی جوابتا فی انال الماد , ۰ 
ودده ف شرح المقاصد بالقرق بن الملحق واللحق په حیت قال الاخیاری , مایکون القاعل 
كنا من ترك عند أرأدة فطل لايعدهاً وهڌا متحقق ف قعل الیاری تعالى لان أرادته قدعة متعاقة 
ف الازل باته تم ق وقه وجاز آن عاق تقذ برک ولیس سيتذ سابقة علم اليتحقق الو جوب 
والامتتاع ذلا قل للارل ء واللاصل آن تعلق العلم والارادة معا فلا حور فلاف إارادةالميد 
مح عله ال اہی ۔ 
آقول : امنور باق » والقرق غبر موثر قان العلم بوقرع التیء مسارم لوقوعه بلا فرق بین 
الارن الارادة والابق علا ا اجى قان تان الاختيار ف اقا نافاء ف الأول والا لاواحق 
آنه غر ماق لہ € ستراہ قی الیل , 
وآما اواب عل سیل الل والتستیق فو آن علهتمالی بوقرع فمل مسین وان ازمه وقوع ذلك 
الفعل كن علم شخحى بوجوب وقوع قعل من شخصى ى سيه الريب قدرة ذلك الفخس 
الأخر وارادتهلاينا أخيار ذلك الشخصالآعر قله تعالی پویوب وقوع قعل من شخص لاینای 
اختيار ذلك ال#خص لان السيب القر يباو قوع ذلك الفعل من الفحص هو قدرة الشخصس وارادته 
كتا آجاب اة الققين الملرسى ها اله تمالىعنه , ۴ 
وتظر لذلك احق صدر الدین الشبرازی ق اثبات البارى ترا يوشحه فقال : و تظر ذلكآن 
یکوت ارید طریقان الى مقصده آحدعا عال ¿ والآخر ساق وله قدرۃ على قط کل واحد منیا 
() مل آجری الول سبحاتہ عاد ته ۔ عحش قشل ۔ عل آن یرید وغل ما آراده اليد من 
الاضال الیکش یا- تمالیالله عنانیخلبعل مشیته مشیتة الاک تمالی الد یت القدسی دیاعبادی 
کلکم ضال الا من هدته فاستيدو آمد » رتب الداية على الاستيداء وهو طلب المداية 
وارادتیا . وق الدکر اجک و من آراد الماجلة عجلنا لہ فیا مانشاء لن ريد » رتب التعجیل 
المر قب على اراد تمالى ء عل أرادة العبد ۾ وكذاك قول تعالى د ومن يرد واي الآخرة ئو 
تھا > . وھ حن کان بريد حرت الآخرة ترد ا تی سره » رق 


(VY) 


حي ارادة قطمه والکن قبل آن شرخ ف قطع احدها اق آن رجلا عل كدف آو اام ملا 
بأن زيدا بارادته ختار الطريق العالى فكا آن عل الرجل ق المورة المقروضة لايا قدرة ذيد 
عل قطع الطر بق السافل کتاك عل الباری تمالی ي رال كاقر مثلا لابا قدرة الكافر على الاعان 
والحاصل آن الباری تمافی یقدر من طرق القدور مایعام آن العبد بارادته يفعله لا آنه عدر قلا 
وممير اليد عليه اتی . 

آقول» و بيان كلام هتين العلاععن و تحقيقه أن غاية مالزم من غلم الارى تعالى قعل اليداز وه له 
وازوم شىء لشىءمشىو نەقنية شر طيةمتم اة لوومیتومی قرلا کلاعلم الاری تعال بو قو ح فمل من‌العید 
وتع وکل قضية شرطية متصلة لرومية فهى أا تدل على مارو مة المقدم الى ولازمية الال المعدام 
ولا دلالة لا على علية أسدها لاخر ولا معلولية الأخر له أصلا ٠‏ 

وداه آن العلية احص من الأزوم فكل شيين أحدما علة تاعة لل5خى متلارمان و جودا وعدا 
ولیس کل متلازمين وجودا وعدما ادها علة تامة لاخر قیتہما جوم وتحصوص مطلق مثاله 
طوع اعمس الذى هو عل تامة لوجود النبار واضاءة الارض » وکل منہما معلول له ولیس شىء 
من الآخرين يعلة لخر ء ولا معلول له والاة متلازمة قيجوز أن بكرن القدم علة للالى عو 
کلاکانت الس طائعة كان النہار مو جو داو تمو كلا انى الس طالمة كانت الارض مضية » 
وجو اتکی غو كلا كان التبا ر مو جودا فالشىطالمة وع ركلا كاثت الارض مضي فا امس طالعة 
وود آن لايكون يينهما علية لنكن يكونان مملولين لملة واحدة عو كلما كان ايار موجودا 
فالارش ممنیئة و یوز أن لایکو تا مملو لين لملة واحد ةع وکل کان‌هنا آنسانا کان حير انافہذان ليا 
لاز مين لمدم ونما مملولين لملة واحدة ع واغا التأالى لازم للمقدم ٠‏ 

واذاعرفت ذلك ظر اك أن استارام العلل بئىء وجود ذلك التىم لايستلازم عل له قعل 
الراجب تال بوقوع فمل الد ليس علة لذالك الو قوع والس فى ذاك انالملاقة بين الملموالعادم 
الى عى متها الا ارام المذكرر ليست علا تآس بلا شيمة واا هى علاقة مطايقة بينيما م أن 
العطابقة بين الشيتين على وجبين آحدها مطابقة من الطر نين كطابقة مطح لسطح »> ميث لايغضل 
أحدها عن الإخر فى جاتب منجواته أصلاوكطابقة صورتى ديدوعرو الخارجيتن آوالخالتين 
وتو ذلا ى يع جوتيات هذا اللوع تتكون فسبة سد التطابقين الى الآخر ليست بأولى من 
تسبة الأخى اليه . 

وال رجه الآعر : مطابقةمن آحدمافتط بان کون اس التطایتین متو یا الى الآخر لابالمکی 
كطابتة صووة القرس النقوشة فى ا- اط لمو ية الرس المارجية قابا صورة صناعية كثيفة نقشبا 
تتا الس تياسا على المورة الطليحة ا لحاربية الفرس وآخنا ها متها كرون خياما معرة أياها 
عند غبا عن الس وكطابقة صو رتا القللة الادثة من حاو لة جرمبا الكثفه يينيما و بين انيد 
وكطايخة صو رتبا الحالة المادتة ببب مقابلا لصقيل غر مف كال رآةوالاءء و وها ء وكطابقة 


(YA: 
مالي المقوشة الال فانبا صورة شبحيةمقدارية تقشمأ ارو حالباصر براسطة العم بين‎ 
واللن القترنك اجن هما ,خن هويا الخارجية .يسا وكطابقة ضورتما العقلية الا يعد الليعية‎ 
الق القدازية اى 'تقهبا ام المقل بأتامل اللكرة ق لوح النفس بعد تجر ید قواشی کل مشخص‎ 
ها عتبا> ةالصو زةاق اكل موضع من هته المواتع الجخسة تابعة البوية الخارجية الحقيقة الطبعية‎ 
قنسب اليما ويقال صورة الق رس وهى لاسب اليبا فلا يقال فرس الصورة واذا كانت السورة‎ 
العلية تأينة للمجاوم » وحكاية عنه واايع لايور فى اللبوع ۽ #الصورة الملية لاتوثى ف العام‎ 

قلايتكون اليد جبورا قى الفعل المادر عته ببب تعلق العلم إصدوره ٠‏ 
لتخا ا لواب غ غاية الوثاقة الكنه اما يكق من يول باستقلال قدرة المد قى ايجاد 
آفعاله سوا كان مستقلا قى اشعيتة يتا وحم المترة أولا وهو اماع الرمين . 
وآما من يقول أن قل اليد واقع بتآثرقدرته تعالى وجدها أو مشار من قدرة الد كاقمل 
سابا , كان هذا الجواب وان نقعه باعتبار هذه العببة لكنترد عليمشببة أخرى فحتاج الى جواب 
آخى وهى على صورة القببة الأرل ييدأنا تأخذ القدرة قبدل الملم فقول ۾ 
كل قعل مطلوب تاع مق المكاف بالاخيار فہو انما يقع لو وقع بتآثر قدو تعالى وکل 
ضل انا بقع او وقع بآثو قدرته تعال فايقاخ المكلف اياء بالاختيار عال . 
آما الصغری : ظمموم تار قدرته تمالی لکل کن سدوم ۽ بالایجاد آو موجود بالاعدام۔ 
وما الكرى: فللايارم اجنباع الزترين على أثر واحد “فكل فمل مالوب أيتاعه من الل كلف 
بالاحتیار انمایتع لو وعبات قدرته تال نابتاع المکاف ایام بالاخجار عال انكف + تکیف 
با حال : وکل تكلف امال فو خالعن الفا توكل خالع‌القاتدة فوعبث وکل عت فو ماف 
لحکةرمو جب لقصانپالکن تقصان‌حکته تعالعال ومو جب انحال عالالنکلف ماد کر تکلیف 
عال ثم أن الخصدين الجواب عن هذه الشببة وم اقاتاون بتآثر 'قدرته تمالى تفت مآخذم فى 
الجواب عنباخسب تتوعمفاعييم ويان ذلك أن الهال على قمين : أحدها عال لذاته رالآخر 
ععال لشره , ما ا حال إئاته فو ماتكرن ماعب كاقة فى تيوت الامتسال ها ذهتا أو خارجا 
من خی توتف على وجود شرط آو انتفاء ماح ات كان كالشريك » أو صفة كاجتاع الضدين . 
وما الحال ليره : نهو مايكون متشا استحاكآمر؟ عارا عن ذاته ذعتا آو ارجا وهوقم 
الى قسمين بسبب انقسام ذاك الامر الخارج- وهو متها الاستحالة - اليما آحدها كوته خلافق 
الحكة والفسق والاخركونه حلاف متعلق العلم أو الاختيار أو القضاء أو الارادة . 
والقم اثاقى : وهو كون الشى. مالفا ا#لحكة الا لي والقت العادى - وهوالسمى الال المادى 
کخاق اجواہیوالطیران آل السیاء ع وحمل الجیل ۔ فانہا وما شا کلہا حتاف حکاما بالتظر إل 
ته تعالی مع امکاتبا الذاقی والی حکته ف ترتيب هذا النظام الال . 
ويان القام عتاج الى رع بسط من الكلام وهو .أن إلثىء قد يشتمل على أمور ذاتبة أو 


(¥4) 


عرصية لازمة أو مفارقة ٣م‏ أن العقل عك عليه عك عاص سيب ملاحظه بآمر خاص من تاك 
الاءور لاجكنه أن كم عليه مع هفه اللاحظة حكم آخحر لا يناسب تلك اللاحظة وعكن هذا 
حکه عل ذلك الٹی۔ پعینه محکم حر غر الاول سیب ملاحفله بأمر من تلك الامور غر 
الامر الأول . 

ومثاله انه اذا لاحظ العقل الدم لاعكنه آن عك عله بآنه غذاء البدن من حيث كونه جا 
بل عن حیت كوته عضوا بالقوة القرية من‌الفعل وبالعکس لامکته أن کم عليه بآنه ذواباد ثلا 
هن -حیت کوته دما بل من حیت کوت جسا طیعیا وها آم مقروغ عنه . 

اذا عرفت هذا فاعلم ان مثا الامر المادى والنظام النستى اذى اوجد الله تعالى العام به 
واستمرت قيه ستته المطردة على طق النظام الملى الازلى عكن أن بلاحط المقل من كوته متمق 
القدرة الشاملة وان يلاحظه من حت كوته متعلق الحكة الىكاملة ‏ فان لاحظه من الوجهالاول 
آمکنه ان محکم عله چو از فرط نظامه وخرق تسقه فان القدرة تامة والامكأن ملازم لخعلقبا فلا 
ماع من هذه الليئية فلذاك وز السقل أن يكون ق هذه الساعة قد جملى اه تمالى البحر الج 
عملا لکل بالنظ الى الامكان الداتی فقط وان لاحظ التاتی حكم کا ضروريا بان الآن باق 
على مائته حکا لاعتمل متعلقه قيس ذاك ا لمکم ا قرر فى مومه “م لمك عل نك ان حت 
اقتوقق بعضداك امكنك آن تلو بها كثيرا من ظلمات الشبه الواردة على كلام الحققين قى مواضع 
يدقماك اليما البحث والنظر , ومى ان اطلاق القدرة وتعلقيا يكل شىء بالفعل بتاقى السكنة التامة 
واطلاق الحكمة يناقاطلاق التدرة ۽ والكال انماهو اطلاق السكةء ونين لك ف عثال مانوس 
لك مشترك بين المبور وهو أن النار مثلا بقدر عل التصرف ف القطع الحشية كف ما آراد 
لکن صناعه وحک قتصی آن تمرف فیا على طبقبا وان لابطلق تل قدرته بيا عل وجه 
ینای صتاعته وحکمته حى لو أطلقما وتمرق ف ا للشب تصرف لامکن ممه آن تلم منيا صورة 
مق ذم بقعله بل عد جنونا خلاق ما اذا ترق فما على مقتضى السكمة فاته بمدح به ولا يذم 
بعدم تعلق قدرته باتلافپا ۽ ولا پقال آنه عاجز عنه بل هو قادر عليه والسرقیه ماقدمتاه فی الفصل 
الاول من هذه القالة أن تعلق القدرة بالامر السکلی اق قى صحة تعلقأ بكل جر من جر يات حى 
لر م تعلق بالفملل بئیء أصلا ماضر ذلك فى كونه قادرا بل تع آن تعلق القدرة الازلية بكل 
معدو بالقعل للكن لالذاته بل لغبره وذلك التب آقام ثلاثة . 

الأول : عدم تنامى القدررات فانما لامكن أن نعلق القدرة معا بالفملالا اذا اتب آمد 
الابد كن اتہاء أمده حال تعلق القدرة يجميمبا بالل حال . 

وقولمم تملقات القدرة أو متعلقآنها لاهنامى ان أرادو! به التاق والتاق بالقوة والملو ية 
فاللاتتامی ف كلاميم عدم مل وعددى . وان آرادوا التعلق آو الحعاق بالفعل فاللانباية فية 
لاهقية عى ائه مامن جملة من التعلقات والمماقات الاو يكن أن تقع بعدها جنلاة آخری من غير 


(A») 


وقوف عتد حه ما واللاتباية )١(‏ بيذا امن مجازية . 
الثائی: اتەعامن آن من الآنات الا و يكن آن بوجد فه التىءآو طده وي آوجد آحذصا قه 
امتتع الآحر لكن لا لذاته بل لاستاراعه الا لذاته وهو أجتاع اللنافين . 

الثالت:متافاة وقوع المكن للحكمة و يمتح لك ذلك ماذكروه قى الراب عن شببة وردت على 
تعریف اجس بآنه اتی عسل عل الكشر التاق بالنوع وی (ب) آن هذا اريف قتضی ان 
کون کون ا لجنس آعم من التوغ وعشتملا على قاق عتلفة ضروريا مع كوته تعالى قادرا على 
ان لاعخلى الا نوعا واحدامن آتواعه , 

وها الحكر واجي السدق عند جيع اليين . 

وآجابوا عن ذلك يآن وجوب أعيته واشتاله على حقاتق عخافة انما هو بالنظر الى المحكمة 
العامة البالنة والمادة الا ية المكتغة بالجود الذى ليس خه عخل والقدرة الى ايس قبا تقصان » 
انپا تراعی حرکات الو جردات واستعداداتيا وهی طالة ومتمدة لان يوجد الجضس ف الاتواع 
الخافة وكلا كانت الل ركات طالبة لوجوده ق أنواع عتلغة فلا مكن عادة آن يويد جتس متحصر 
ف توع أو فرد الكن المقدم سق فكنا اقالى , 

واما جواز اعصاره ف توح آخر فلا" نه مکن وکل آمر کن کن آن یو جد أن تعتت بو جوده 
القدرة الا فيةالطلقة فانمصاره ف توعآو فرد عكن أن يوجد أن تعلقت بوجودمالقدرة الامة 
الطلقة . 

م اعلر ان المتنع الماد کد یلہظ بالقیاس ال قدی ت تعالی کا قدہئاء وقد بلہظ بالتیاس ال 
قدرة اليد فينتسم بالنظر الیہما الى قسمين قم جتسه لیس منءقدوره كخاق الجواهر وقمم جقسه 
مقدور له الكل توعه أو صنقه غير مقدور لوكالصعود الى النياء وسل الجبل . 

وآما القسم الثالك : ومو كوته حلاف متعاق العلر أو القتاء او الأخبار او الارادة فكامان 
آی مب قانه تمالی عل آزلا بآنه لایزمن وقضی بذالے واخ به وآراده . 

اذا عرفت هذا فاع انيم اتاقو! ف القسم الأول وهو الحال لداته قل بتع النکلیقف به 
اجاعا وتیل قه خلاف فاجہور نحا اليف به وجوزه يسمش الاشاعرة . م اختلف الجوزون 
ف وقرعه فسمپورم عل آه قير وآقح »و امام الرمین فدالارشادی والامام‌الرازی فد الطالب 
العالة » وذكره الآمدى وغره على اته واقم واستشدرا على ذلك بان آیا هب كلف بان يسدق 


ي 
(1) قلا بضر جریان بر مان ایق المقدو راتو الاصداد لان لاتامیہا لایقفی واما تعلق 
اللهسيحاته بالامور النبر التتاعية فلا جرى فيه النطيق لانم اعتروا فى جريان الطيق اطق 
بالفمل و ادعرا اليدامقق أنالعليق بالفعل لايتحقق يدون و جود الاد ف الحارج والمللايستلام 
الوجود ا تقله مرج اسائيدتا العلامة عبد الرحن الآمدى عن شيخه ا لمكم الحقق جد بن على 
العروف علالى الآمدى شيخ الاعايخ فى القرن الحادى عشر .ز . () اى الشبية الوأردة .د. 


(A1) 


بأنه لاإيصدق وفيه جع الة النقيضين وجع االعيضينعال إذاته . 

واما القسم اثای : وهو الحال آلمادی طلقا فأجموا على عدم وقوع اثکف به . واماجوازه 
فامہور عل عدمه وجوزه بعض الاشاعرة 

واما القم الثالك : فأجعواعلى جواز التکیف به ووقوعه واختلفوا فی کو نه تكلا عا لایطاق 
وف کونه فی الاخارعتنعا لذاته وهومذهب امام المرمین ومن ذ ذکر معفی القسم الاول والصحح 
انه متنع لغيره وتفصيل أدلة هذه الاقوال محرر فى عله وذكره مخرجنا عن شرط الرسالة . 

اذا عرفت هذا فاعم : ان الذين قالوا بجواز التكليف بالحال سواء الوا بوقوعه أولا منعوا 
النتيجة وهى كون اكليف با حال عالا ثم اختلفوا فى علة ذلك فنبم من تال عدم الفائدة غرضار 
لان أفعال تعالى لاتطل . وملېم من قال بوجود الفائدة فيه وهی تۇ و الف للاہثال وفه‌ان 
هذا الجواب انا as as E EE N‏ 
تعالی فالاشکال عا . 

وآجاب السعد فى الاریح(۱ )بان الشعل وان کان عخوتا بقدرة اه تعالی الکنه آجری عادتبأنه 
لاعخلی الا اذا صرف المد قدر ته التابعة لارادته اليه فکان المرف متوقفا عله وهو فعل اليد 
ولیس عخلوق ته تعالى انه آمر اعتبارى والامور الاعتبارية لمكن وجودها فا حارج والقدرة 
انما تعلق بالمیکن الو جود . ويرد عليه أن الختار هو من إمكنه الترك عند ارادة الفعل کا قدمناه 
عنه والعبد لاعمكنه الترك اذا اراد اه القعل (») . 

واجاب اآولى شس الدين الفتارید ف عبن الأعان »قول :الختار ھوالقول بالکىب وکسب 
البد عبارة عن آمر نسي يقوم به ء ويعده محلا لان خلت اه فيه علا يناسب تلك النسية وليس‌هذا 
الکسب من ات تعالی اذ لکونه عدمیا غیر موجود لم نسب الى خلقه واجاده ولاتصاف العید به 
صار له مدخل ف علية خلق اه تعالى وقابلية ذلك الاق فيه » وشاأن القابلية ان تكون شرطا 
للخل والآثبر لاجزءا منه . فلان تحصيل شرط القابلية يتوقف على العبد ينقى الجبر ولانه ليس 


)١(‏ ومثله فى شرح النسفية له ء وهذا هو التحقيق عنده حيث قول : وتحقيقه أن صرق العبد 


قدرته وارادته الى القعل كسب ٠‏ وابجاداته تمالی الفعل عقيب ذلك خلق ۰ الى آخر ماذكره هناك 
واما ماقى شرح المحاصد تايضاح منه لا يمرتب على القول الشبور من الاشعرى وهو فى المعى! بطال 
المقدم ببطلان التالى .ز. (») ويدفع بان تعلى علم اه وارادته بفعل اليد فرع تعلق ارادة العيد 
بفعله على طريق جرى العادة بنص الكتاب والسنةلا بالرأى الجر د فيكرن تعلىارادة الد بالفعل قل 
تعلق علم اه وارادته قبلية ذاتية وإن تأخر تعلق ارادة العبد عن تعلقہما بالرمان کا هو ظاهر لن 
أنعم التدبر فلا يلرم الابجاب وساب القدرة والاختيار . ومثله فى كلام عبد الحكم السيالكوققى 
ومن ل يتصور القبلية الذاتية هنا قد يستتج الجبر من العم وليس جتتجه من جبة أنه علم , و . ٠‏ 
( ا( 


(AY) 


للعبد جرء من الفاعلية ينتفى القدر ويصح التكليق وبرد عليه مأورد على السعد . 

واعلم ان هذه السألة لاکاتت من سر التدر کات مراق المقدمات الفكرية عن ذروة علاما 
قأصرة حى أن شارح المقاصد تقل عن حجةالاسلام الغرالى أنەقال: ها بطل اير العش بالضرورة 
وكون البد خالقا لافعال يالدليل وجب الاكتصاد فى الاعتقاد وهو أن الفمليقدر بقدرة الت تمال 
اختراعا وبقدرة العبد على وجه آخر من التعلق یعیر عنه بالا کشساب اتی . 

فاته لم يمين ذلك التعلق المسبى بالا كتساب تاقتض ىكلامه إن له حقيقة فى تقس اللامر ولكن 
کنېه ېول فکرن من عالم التیب کن حصوله فی الدتيا اشخمس بتوجه الامم الى اه تمالی آو 
بالامام (۽) أو بالدس . 

ويدل على ذلك أيضا كلام الليخ ف « القوحات » وهو آن صورة خلتى الاعال صورة 
(لام آلقف) فق سروف المجاء فان الرای لایدرى أى الفخذين هو اللام حى ييكون الآخر هو 
الالف ویس هذا احرف الى هو لام آلف حرف الالباس فى الاضال فلم تخاس الفعل 
الظاهر على يد المخلوق ن هو؟ولكن ان قلت هو ته تعالى صدقت » وان قلت هو الخلوق مع اه 
صدقت واولا ذاك مأاصح مطالبة اته تما لد بالتكاليف ولا اضاقة العمل اليه نحو قرلهواعارل 
م قال كنت م آزل آتفى التبل الا لى فى القعل تارة وآثبت آخرى بوجه ضيه اتيف 
ویطلبه اذکان النکلیف بالسمل من سکم عل ولایمح ان یقول تعالی ن ملم انه لایشعلراضل» 
أذ لاقدرة له على القعل , 

وقد ثبت الاس والنبى المبد مثل < أقيمو! الملا » مثلا فلا بد آن يكن له فى الغعل عله 
تعلق من حيث الفعل به يس فاعلا واذا كان كذاك صحت نسبقوقوح التجل فالفعل فببذا الطريق 
کت آثبته وھو طريق فى غاية الوضوح يدل على أن القدوة الحادثة ها ذبة تعلق عا كلق علولا 
بد من د#ت والاصل أن المبدماصحت له تة القمل الا من كون الق تعالى جعله خليقة ىالارش 
قو جرد عنه الفعل بالكلية لا مح أن يكون لبفة ولا قل التخلى بالإ اء وهذه الفاتدة عا نبپی 
علیہا تلیڈی اماعیل حففلہ اللہ تعالی ولا آقادھا لی م برق احد قدر مادخل على من‌الرور : 

وقال فی معی قول تعالی و پاآہا الذین آمنوا لم تقولون مالا تفعاون کر مقتا عند ات ان 
تقولو! مالاتقملون > . بان الادارة يابا الین آمتوا من ورا جاب لم تقولون ان الفعل لگ 
وهو لیس كاك انه لی قکیقف آیفون الى آنفسک مالاتفملو نه حقيغة . 

وقال عل ان الاثسان بور ق عین اختیار(م) عند کل ذی قل سی مع ان جمیع مایظلہر عنا 
س 

)١(‏ الكنه ليس من اسباب الممرقة للأعرين عند أهل الق ومع ذلك كر اممف عدةنماذج 
من آقوال صاحب القت وحات فی هذا الصدد للا عتلو کتابه من‌آقوال بعش من پلیج‌بالکشف و شیر 
٭ بت لبور وان كانت شطحات شيخ معروقة , ولیس هذا موضع يان ذلك , ز . 

(۲) والقول بانالانسان بور فاخاره »ر آیالطيمبنوغالب الفلاسفةوعله مل كلام الاشعری 


E O e OU OIE OOS 


(AY) 


من الاضال وز آن يقعله الحق تعالى وحده لابأيدينا ولكن ماوع ذلك ف الشاهد وما ظبر الا 
بأيدينا اذ الأعال أعراض والاعراض لاتظير الاق الم وهذا وان کان صدةا قد آتف أهل 
اہ أن بصرحو! به و1نماقالو! « الاعال ته خلقا والعید اسنادا وم جازأ ۾ 

وقال فى الكلام على امه تمالى اللنالق, امل ان ا خلت حلقان خلق تقدير يتقدمالاعر الا لی 
کا قال تعالى و ألا له الاق والامر عقاته قدمه فى الذكر , وخلق اباد وهو الدى يساوق الام 
اللى فبكون عين قيول الكائن الشكوين فيكون على الاثر الغاء جواب الامر وهی فاء العقيب 
وليس البراب والتعقيب الا فى الرنبة لاني الامر الباطن على خلاف مايتوم من أنه لايتكرن إلا 
عند اللامر بقوله تما لہ کی ولولا هذا م یکن , فاق الذی نعتقد انه لاافتاح لاقول کا لاافتاج 
لملوم علبه تمالی فا حدت الا طبور المكون مالم الشہادة بعد ان کان غاا فی عل اث تمالی £ 

وقال آنا الامر الافى اذا كان عل ألستة الوساط )١(‏ د شل آقيعوا الصاوة » يصح ان 
يسصيه بسض الناس اتوقف امتنالمم على الارادة الأية وهی لم تردامتالالامر . فکا نه تما قال 
لمم حیتن اخلقول بآنفسک من غیر اراد ولیس من قدرتہم ذاك قکاآن التعلق ہم جسم کن » 
لارو حبا غسكاقت كالمتة حرم عليبم اسبتعم اطا الاحالةالاضطرار وهى تعلق الارادة بوقوعه غلاق 
مااذا تعلق بہم د کن » الى الذى هو الامر الآلمى بلا وأسطة فاته يوجد عين الملاة . 

وتال آيضا ماآجہل من تال ان ات تسالى لايضمل بالآلة وهو بقوآ د فل تقتلوم ولكن اق قلہم 
ومارمیت آذ رمیت وکن ات وى » قتراه يكف ا هو موعن هذا هو المجب السجاب فاليقه 
آ4 العبد والعید والسف؟ ل له تعالی . 

وتال أيضا ان مسالة خلق الافال وتعقل وجه الكسب فيا من صعب السائل لانه يؤدى 
الی کون المیکن فاعلا حال کونہ لیس بغاعل وقد مکشت دھری آستشکاپا ولم بغت لی باحق فیا 
عل ماهو الامر عليه الا ليله تقييدى غذا الاب قى سنة ثلاث ولاين وسا وكنت قل ان ختح 
عل بذاك يعس على تصور الفرق بن الكسب التى يقول به قوم وين الخلق الذى يمول ية قوم 
وما كنت أعتقد الا الإمبر الحض ولان قد عرفت تعقيق هذه المسآلة عل القطع الدىلاآدك 
فيه وعرفت الفرق ين اذاهب الثلاتة فبا ولك إن الحق تعالى أوققى بكشف بصيوقق 
على حلقه اغلوق الاول الدی ل يتقدمه علوق اذ لم یکن م الا اقه تعمافی وحده وقال لین 
سرى انظر أماهنا أهر يورث اليس والحيرة ؟ قلت لايارب : قال عكذا جیع ماتراه من 
الحدثات مالاحد فه آثر ولا شىء من الق انا الدى أعلق الاشياء عند الاسباب لا 
بالاسباب قنکون عن آمری خلقت النفخ فی عیی وخلقت التکوین فی الظاھر ققلت لہ ياريہ 
فضسك اذن خاطت بقولك افعل ولا تفعل نقال لى اذا طالعتك بثىء من على فالرم الأادب 


عند النكلمين الذين يسايرون الفلاسفة واه بارع الفلاة من الاتحادية وقد سبق متا مأيغى عن 


عن اتوسح هنا ف يان ذلك . ز . (م) آی الرسل صاوات الله علب ,ز . 


(A€) 


ولا تماقق ان ا رة لاقبل الحا ٠‏ قلت له بارب وعذا عين مانن فيه ومن عاق ومن 
باوبالا آن خلقى الادب والحاقة نان لقت احاتة قلا بد أن تقع وان خلقت اللاب فلا ب 
من وجوده فتال لى هر ذلك فامع وأنصت ٠‏ فقت له ذاك یارب اخلق السع حى آم 
والالصات حى أنصت رلا غاطيك إلآن سوى ماخلقت وحدك . قال لى ما أخلق الا ماعل 
وما علمت الا باهو اللوم عله حين تعلق علي فى الازل ولى الحجة البالنة . 
وتال ف قول تعالی د لاال عا بعل وم سلون » آنا کانوا یسالون لانہم آذا اطلعہم عد 
الال عل شود اال ای کانوا علیبا ن عله الى لاأفتاح ل توا حيذ أن عابه تما ماتا 
پم الا عسب مام عله واته تمالی ماحکر فم الا ا كاتوا عليه مع انه تعالى الق بالاختيار 
للا بالذات فام واياك والناط . 
وکان عد ات بن سلام یقول شکا تی من الاتییاء يعض عاأصابه من المكروه إلى اق تعال 
قأوسی ات تعالی الیم تشکوی ولستبامل ذم مکذاکان بدا شأنك فع انيب آقتر ردان أضرالدنا 
من جاك وأبدل اوح يسيك وا تعالى اعم . 
وصل بكرمه وسلم على طاهر اشم وآ له رمه جين 
تم الكتاب 
بعون الله وتوفیقه ویرک وسوله الأعظم وجماونة 
أستاة الحققين الملاءة الحدث الكر 
صاحب الفضيلة 
الشيخ مد زاهد بن الحسن‌الک و ری 


وك لالشيخة الاسلابة ف اخلاةالثابة سابتاوتريل اقاهرة 


